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ভুমিকা 

ইংরাজী ভাষায় ভারতীয় এনশাস সম্বন্ধে ছোট বড় 
একাধিক গ্রন্থ লিখিত আছে। কিন্তু বাংল! ভাবায় এই 
জাতীয় কোনো গ্র্থ লিখিত হইয়াছে বলিয়! ঘানার ক্তান। 
নাই । এইজন্য স্বল্লায়তনের 'মধো, ভার্তীয় দর্শন 
শাদ্ধ সম্বন্ধে নোটামুটা ভাবে ছুই চারিটা কথায় ভারতীয় 
শঃনর ইতিবু দেওয়ার চেষ্টা করিলাম । ভারতীয় দর্শন 
গন্ধে যাহার! নিপুণভাবে জানিতে চান তাহাদের জন্য 

ট গ্রন্থ লিখিত হয় নাই । কিট এমন 'মনেকে আছেন 
হারা মোটাখটী ভারতীয় দর্শনের কী বক্তব্য তাহ] 
এপ কথায় জানি চান, হয়ত এই গ্র্থ ভাহাদের কাজে 
_াঝিল্জপাঁবে। বাংলা ভাবায় দার্শনিক গ্রচ্ছ অভি 
মই লেখা হযয়াছে, ' এইজগ্বা বাংলা ভাষায় দাশনিক 
শব গ্রডিয়া €ঠে নাই । তাহা ভাড়া সংস্কৃত ভাষায় যে 
সুনন্ত পাকিভাবিক শব্দ আছে তাহারও ছুই চটী 
লোকের জানা প্রয়োজন এইজন্য স্থানে স্থানে ছুই চারিটী 
পস্কুত পারিভাষিক শব্দের উল্লেখ করিয়া তাহা বুঝাইয়া 
দেওয়া! হইয়াছে । ধাহারা বিস্তাতভাবে ভারতীয় দর্শন 
সম্বন্ধ জানিতে চাহেন তাহারা আমার 1178093 
১ ].1)0121) 1১01110১91১5, পড়িতে পারেন। ইহার তিন 
[ও প্রকাশিত হইয়াছে । চতুর্থ খণ্ড যন্বস্থ। 
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এম্বকার 


ভারুতীয় দর্শনের ভূমিকা 


হর্শন- চলতি কথায় দর্শন শকাটা ইংরাজী ₹101০5০15 
শব্দের প্রাতি-শবরূপে ব্যবহৃত হয় কিন খুষ্টীয় হষ্ঠ 
শতকের পূর্ববে এই শবটী এই' জাতীয় অর্থে ব্যধহার 
(দেখিয়াছি বলিয়া! মনে হয় না। হরিভত্র শরির “ড় দর্শন 
সমুজ্চয়” ও মাধবের “সর্বদশশন-সংগ্রহেগ দর্শন শকটী - 
অনেকটা 7১7110502 একের প্রতিঃশবরূপে নেওয়া 
হইয়াছে । ইংরাজীতে 1১111980705 শব্দের বহু অর্থ আছে, 
তাহার একটা অর্থে, জগতের মূল তত্ব ও মূল সত্য অর্থাৎ 
মীন্থষের আত্মা, জর্জ ঈশ্বর, মূল তত্ব-জগতের স্ষটি-প্রক্রিয়া, 
'পয়-িয়ী এবং মানব-জীবনের চরম সার্থকতা, €কাথায়, 
মানুষের সহিত জগতের ঘটনার সম্পর্ক কি, মায়ুষের জান 
কেমন-কিরিয়া হয়, আমরা যাহা জানি তা কতটুকু সত. 
কতটুকু মিথ্যা এই সম্বন্ধে নানা আলোচনা, তর্ক ও যুক্তি 
দ্বার] বুঝাইয়া থাকি। পূর্বতন কালে দর্শন বলিতে ইন্দ্রিয়জ 
জ্ঞান এবং বুদ্ধির দ্বারা সত্যনিশ্চয় এক অলৌকিক ভাবে 
সত্য প্রত্যক্ষ করা এই অর্থেই দর্শন শব ব্যবহৃত হইত । 
দর্শনের প্রধান উদ্দেশ্য ছিল মোক্ষলাভের উপায় নির্ণয 
রুরা, এইজন্য ইহাকে “অধ্যাত্মবিদ্তা” বা “মোক্ষশান্র” 


তি 


ভারতীয় দর্শনের ভূমিক 

বল! হইত। সাধারণত; হব চতুর্দ্শ বিভ্ভার উল্লেখ আছে 
তাহার মধ্যে “মোক্ষশাস্ত্র” পরিগণিত হইত না.) মোক্ষ- 
শাস্ত্র ছুই প্রকার উদ্দেশ্য ছিল। একপ্রকার, . জগতের 
নান! তত্ব সম্বন্ধে পরমার্থ সত্য সম্বন্ধে অভ্রান্তুভাবে কি 
জান! যায় তাহ! নির্দেশ করা বা! তাহা! প্রচার করা; 
খ্বিতীয় প্রকার, কি উপায়ে মানুষ তাহার জীবনে সত্যকে 
' সাক্ষাৎকার. করিতে পারে এবং জন্-স্ত্যুর বন্ধন হইতে 
সাথ পাইতে পারে তাহ নি্দিষ্টরপে উপদেশ দেওয়া। 
শান্্রের উদ্দেশ্য পরমার্থ বিষয়ে উপদেশ দেওয়া এবং বন্ধন 
হইতে ত্রাণ কর! ; যাহা বন্ধন হইতে ত্রাণ করেনা কিন্ত 
€কবল নানাবিষয়ের সত্যতা ৷ অসতাতো সন্ধ্ন্ধ আলোচনা 
করে তাহাকে “মত” বলা হইত । ভারতীয় দশপের ধারা 
স্দ্ধে আলোচনা করিতে গেলে উপনিষদ হইতে আর্ত 
করিতে হয়। 

বৈদিক সাহিত্য ও উপনিষদ্‌--ভারভীয় দর্শনকে 
“আস্তিক” ও “নাস্তিক” এই ছুইভাগে বিভক্ত“করা যায় । যে 
সমস্ত দর্শন বেদের প্রামাণ্য স্বীকার করে তাহাকে “আস্তিক 
দর্শন” বল। হয়, আর যে সমস্ত দর্শন বেদের প্রাষাপ্য 
স্বীকার করে ন। তাহাকে লোকে “নাস্তিক দর্শন” 'বলে। 
বখা.--চার্ববাক. বৌদ্ধ ও জৈন । এই তিনটা ঈর্শনি ছাড় 


ভারতীয় 'দশ্ুনির ভূষিকা 


ভারতীয় আর সকল দর্খনিই “বেদের উপদেশকে পরমার্থ 
সত্য বলিয়! স্বীকার করিয়াছে ।" প্রধানতঃ ছুইটা বেদই 
মৌলিক, “ধক বেদ” ও “অথর্ব, বেদ”। এই ছুই 
বেদ কবিতায় বিরচিত। কয়েকটা .কবিতা৷ বু! প্লোক লইয়! 
একটী বৃহৎ কবিতা রচনা হইয়াছে । গ্রতোকটী কবিতা 
বা শ্লোক এবং তদংশকে মন্ত্র বলা হয় এবং তাহাদের 
সমষ্টিকে “মুক্ত” বলা হয় । খুকু বেদ এবং অথর্ব্ব বেদ, 
ইহারা প্রত্যেকেই কতকগুলি স্থাক্তের সমষ্টি্ীত্র ৷ সেই 
জন ইহাদের অপর নাম “সংহিতা” হা সমষ্টি । ছন্দে 
লেখা বলিয়। ইহাদের নাম “ছন্দ”, ছাত্রেরা গুরুমুখ হইতে 
য়া বেদাভ্যাস ক্ুয়িত বলিয়া বেদের অপর নাম “স্রতি”। 
খক বকে যে সৃক্তগুলি নুরসংযোগে গান করিতে 
পারা যাইত সেইগুলিকে একত্র করিয়! যে শ্ুক্ত সমষ্টি 
বা সংহিাছিল তাহার নাম “সামবেদ” বা “সামসংহিতা” 1 
যে মন্ত্রগুলি প্রধানত: যচ্ছের কাজে লাগে সেইগুমি' 
একজ হইয়া “যজুবের্েদ” ব। “্যজুঃসংহিতা” নামে অভিহিত 
ইইত। যজুঃসংহিতাও প্রধানত; খক বেদ হইতেই 
সংগৃহীত কিন্তু ইহার মধ্যে কতকগুলি মৌলিক দ্তও 
আছে।' এই সংহিতা-অংশ ছাড়া আর এক জাতীয় 
বৈদিক সাহিত্য আছে যাহার নাম “ব্রাহ্মণ” এই ব্রাঙ্মপণ্ুলি 


€ 


প্রধানতঃ গল্ঠে লিখিত । ইহাতে নান! প্রকারের আলোচনা 
আছে কিন্তু প্রধানত; 'রকন্‌ মন্ত্র কোন্‌ যজ্মে কোন্‌ 
অবস্থায় ব্যবহত হইবে এবং যজ্ঞ করিবার নানাবিধ 
নিয়ম পদ্ধতির৪ আলোচনা করা হইয়াছে । ইহাছাড়া 
বেদের আর একটা ব্ভাগ আছে, তাহাকে বলা হইত 
“আরণ্যক” । খধিরা যখন বানপ্রস্থ অবলম্বন করিতেন 
তখন বহুব্যয়সাধ্য যাগযত্ু্ধ করা তাহাদের পক্ষে সন্ভব 
হইত না। *তখন তাহারা নানাবিধ কল্পনার আশ্রয় 
করিয়া! সেই কল্পনাগুলিকে ধ্যান করিতেন । অশ্বমেধ যন্জ 
না করিয়। যদি পৃথিবীকে অশ্ব মনে কর! যায়, তারাগুলিকে 
অশ্বের অস্থি মনে করা যায় এবং সেইভাবে, ধ্যান কু 
যায়, তাহা হইলে অশ্বমেধ যজ্জের ফল পাগুয-মায়। 
আরণ্যকগুলির মধ্যে প্রধানতঃ এই জাতীয় নানা কাল্পনিক 
ধ্যানের উপদেশ দেওয়া আছে । বেদের চতুর্থ ভাগ-্বা শেষ 
সাগকে “উপনিষদ” বা “বেদান্ত” বলা হয়। এই উপনিষদ 
গুলির মধ্যে এগারটী উপনিষদ্‌ প্রাচীন বলিয়া সকলে 
স্বীকার করেন; যথা_ঈশ, কেন, কঠ, প্রর্থ, মগ্ডুক, 
মাগুক্য, এতরেয়, তৈত্তিরীয়, বৃহদারণ্যক, ছান্দোগ্য ও 
স্েতাস্বতর | ইহা ছাড়! পরবর্তীকালে উপনিধর্দের প্রণালীতে 
ক্লচিত জনেক লেখা উপনিষদ বলিয়া অভিহিত হইয়াছে) 
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ভারতীয় দর্শু্নর ভূষিকা 
এমনকি সুসলমানদের আক্রমণের পরেও এইজাতীয় লেখা 
উপনিষদ নামে চলিয়াছে। পূর্ধে €ষ এগারখানি উপনিষদের 
কথ! বলা হইয়াছে তাহার অধিকাংশই ছন্দে রচিত এনং 
সেগুলিতে যথার্থ ভাবে, পরমার্থ ভাবে কি সত্য এবং 
আমরা বীহা আমাদের চারিদিকে, দেখি তাহার সহিত 
দে পরমার্থ সতোর কি সম্বন্ধ, সে সম্বন্ধে খধিরা৷ আপন 
আপন মত ব্যক্ত করিয়াছেন ।ঞউপনিষদের মধ্যে উর্ধ, 
যুক্তি প্রণালীতে কোন আলোচনা নাই ।* কধি যেমন 
শাবোর মধ্যে আপন মতকে ব্যক্ত করেন* তেমনি করিয়াই 
(ফিরা সেই সমস্ত সত্যের আলোচনা করিয়াছেন, যাহা 
মদের চোখেরও দেখার মধ্য দিয়া ধরিতে পারিন।।/ 
াহাদর স্কধ্যে পরমীর্থ সত্য এই ভাবে প্রত্যক্ষ দৃষ্টের স্মাি 
সাবিভূত হইত ত্াঙ্থা্িগকেই খষি বা করি এই নাদ 
দেওয়া হটয়াছে ।£ কবি শবের অর্থ ক্রান্তদশ অর্থাৎ 
ধহার দৃষ্টি চোখের দেখাকে অতিক্রম করে। হাদয়ের 
উপলব্ধির দ্বারা ধারা সত্যকে প্রত্যক্ষ করিতে পারেন, 
যুক্তি তর্কের মধ্য দিয়া না গিয়া মানুষ প্রত্যঙ্ষের সায় 
অভ্রান্তভাবে সত্যের উপলব্ধি করিতেগ্পারে এই 'রিশ্বাস 
প্রাচীনদদের মধ্যে দূঢমূল হইয়াছিল । (উপনিষদের মধ্যে 
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বা গৌণতঃ উপনিষদ্‌ একান্তভাবে .অগ্রান্ত ও প্রামাণ্য 
বলিয়া স্বীকৃত হইয়াছে ।* তথাপি "দেখা যায় যে বিভিন্ন 
দর্শনে বু মতভেদ 'রহিয়াছে। বিভিন্ন মতের লোকেরা 
সকলেই উপনিষদের .প্রামাণা স্বীকার করিয়াছেন কিন্ত 
নিজের নিজের মত সমর্থন করিতে গিয়া উপনিষদের 
বাক্যকে নিজের নিজের মতের অন্থুকুলে ব্যাখ্য। করিতে 
চেষ্টা করিয়াছেন । বেদান্ত্দর্শন নামে যে দর্শন চলিত 
আছে তাহার প্রত্যেকটীই মুখ্যভাবে উপনিষদের তাৎপর্য 
বলিয়া বল। হয় অধচ শঙ্কর, রামামজ, মধ্ব, বল্পত, নিশ্বার্ক 
প্রভৃতির মধ্যে মতের বু অনৈকা রহিয়াছে । ইহারা 
প্রত্যেকেই উপনিষদের বাকাগুলিকৈে, আপন আপ্ুদ 
মতানুসারে বিভিন্ন ভাবে ব্যাখা! করিয়া, উপনিক্ছদের মত 
ষে তীহাদেরই মতের অনুকূল ইহাই দেখাইবার চেষ্টা 
করিয়াছেন এবং অপরের ব্যাখ্যা যে উপনিষদ্দের যথার্থ 
খ্যাখ্য! নয় তাহাও প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। 
শ্ীমদ্ভগবদ্গীতাকে ইহারা উপনিষদের সারভূত তথ্য 
বলিয়া স্বীকার করিয়াছেন। সেইজন্য ইহাদের অনেকেই 
শ্নীতারও ব্যাখ্যা নিষ্জ নিজ মতান্ুসারে করিয়াছেন । উপ- 
নিষদের তাৎপধ্য লইয়। বাদরায়ণ একখানি স্তুত্রগ্রন্থ 
লেখেন, সেই গ্রন্থের নাম এত্ন্স্ত্র”ী। বিভিন্ন মতের 
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বেদাস্তীরা এই অব্ষনত্রের নিজ নিজ মতানুসারে বিভিন্ন 
প্রকারের ব্যাখ্য করিয়াছেন । এই ব্রন্গস্থত্রের ব্যাখ্যার 
উপরই বিভিন্ন সম্প্রদায়ের বিভিন্ন প্রকারের বেদাস্ত- 
দর্শন গড়িয়া উঠিয়াছে। ইহাদের শিষব-গ্রশিযোরা অনেকে 
অন্য মতে বেদান্ত-ব্যাখাকে সমালোচনা করিয়া নান! 
প্রকারের দোষ দেখাইয়া নিষ্ত নিজ মতের পরিপুি সাধন 
করিয়াছেন । ব্রন্গস্বত্র এবং, গীতা ঠিক কোন্‌ সময়ে 
রচিত তাহা বলা যায় না। উপনিষদগুলি সম্ভবতঃ 
খুঃ পৃঃ ষষ্ঠ বা সপ্তম শতাব্দীতে রচিত“হয়। গীতা বোধ 
হয় উপনিষদের অল্পকাল পরেই রচিত হয় এবং পরবর্তী 
ঝুলে মহাভারত্বের মধ্যে তাহা ঢুকাইয়া দেওয়া হয়। 
সত সম্ভবতঃ খৃষ্টীয় ছিতীয় শতকে রচিত হয়। 

্রন্বস্থাত্রে চারিটা পাদ আছে এসং প্রত্যেক পাদ 
চারিটী করিয়া অধ্যায় আছে । এই ষোল অধ্যায়ে ত্রক্গ- 
সুত্র সম্পূর্ণ হইয়াছে, সৃত্রাকারে লিখিত বলিয়া ইহার 
যথার্থ তাৎপর্য্য কি তাহ! নির্ণয় করা কঠিন। ইহার 
'অধিকাংশ স্ুত্রেই নানা! বিষয়ের উপনিষদের নানা 
বাক্যের যথার্থ কি তাৎপর্য তাহা” আলোচনা' কর! 
হইয়াছে। এক একটী বিষয়ের আলোচনাকে এক একটা 
অধিকরণ বল! হয়। কতকগুলি সুত্র লইয়া এক একটা 
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অধিকরণ। এই শ্ত্রগুলির মধ্যে 'কতকগুলিতে যথার্থ 
তাংপর্ধ্য সম্বন্ধে সংশয় প্রকাশকরা হইয়াছে কিনব! ভ্রান্ত 
ব্যাখ্যাকে স্থাপন করিবার চেষ্টা করা হইয়াছে এবং 
কতকগুলি সৃত্রে, সেই .মংশয় দূর করিবার চেষ্টা কর. 
হইয়াছে এবং ভ্রান্ত ব্যাখ্যা দূর করিয়া যথার্থ ব্যাখ্যাটা 
কি.তাহা প্রকাশ করিবার চেষ্টা করা হইয়াছে। ত্রহ্ধসুত্রের 
যৃতগুলি ব্যাখ্যা বা ভাযু পাওয়। যায় তাহার মধ্যে 
খুষ্টীয় অষ্টম শতকে পম্করাচার্যের ভাত্যই প্রাচীনতম । 
কিন্ত শঙ্করের ভাগ্য গাঁড়িলে বোঝা যায় যে তাহার পূর্ব্বেও 
রক্তের নানা ব্যাখ্যা! প্রচলিত ছিল। শঙ্করাচাধ্য 
স্থানে স্থানে দেই সমস্ত ব্যাখ্যার ইঙ্গিত করিয়া তা” 
খগুন করিতে চেষ্টা করিয়াছেন । উপনিষদগুলি ৭ ঝব্যাকারে 
লিখিত হইয়াছে বলিয়া! তাহার তাৎপধ্য সম্বন্ধে এত 
বিভিন্ন প্রকারের ব্যাখা হওয়া সম্ভব হইয়াছে । * 

* শঙ্করাচাধ্য তাহার উপনিষদের ভাষ্য গুলিতে, গীতা 
তাষ্তে এবং ত্রন্ষন্থাত্রের ভাষ্যে উপনিষদের তাংপধ্য নির্ণয় 
করিতে গিয়া যাহা! বলিয়াছেন তাহা ফলত; এইরপ-- " 
্হ্ম সং, চি এবং আনন্দস্বরূপ। সং চিৎ এবং আনন্দ 
এই তিনটা বিভিন্ন বস্তু বাঁ বিভিন্ন গুণ নহে কিন্তু এই 
তিনটাই একই তত্ব বা বস্তু। এই ব্রহ্ম এবং আমাদের 
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আত্মা একই বস্ত।. কাজেই আমরা সাধারণত; আত্মা 
বলিতে যাহা বুঝি, আত্মা তাইা'নহে। আত্মা আর আমি 
এক নহে। আমাদের সমস্ত জ্ঞান আমরা আমিতে 
জারোপ করি; আমি স্কুল, আমি কশ, আমি ব্রাঙ্মণ, 
আমি ক্ষত্রিয় আমি সুখী, আমে ছুঃখী, আমি জানি, 
আমি জানিনা__এই সমস্ত আমরা! যাহা বলিয়া থাকি 
তাহ। একান্ত ভ্রান্ত । আত্ম! সচ্চিদানন্দ-স্বরূপ, নম্বর ; 
তেমনি জগতের যুলসত্যও এই আত্মা বাঁ ব্রহ্ম, অথচ 
তাহাই নানা আকারে, নানা ধর্শে, নানা*শক্তিতে আমাদের 
কাছে প্রকাশ পাইতেছে। পারমাধিক ভাবে, যে ভাবে 

সত্য বল! য্লায়, সে ভাবে এই মস্ত, যাহ। আমর! 
দেখিতেছি? শুনিতেছি, ইহাদের কোনো সত্যতা নাই। 
যাহা দেখা যায়, যাহা প্রতীত হয় অথচ ফাহাঁ পূর্বেও 
ছিল না *এখনও নাই এবং ভবিষাতেও থাকিবে না 
তাহাকেই “বলা! যায় মিথ্যা । যাহ! নাই অথচ দেখাও 
যায় না, কেবল কল্পন। করা যায়, তাহাকে বল! যায় তুচ্ছ, 
'যেমন মানুষের শিং। যাহা প্রতীত হয় অথচ যাহ 
সত্যভাবে নাই সেইরূপ জ্ঞানকেই বঙ্গী যায় ভ্রম |" ষে 
ভ্রম আমার্দের পরবন্তী সাংসারিক জ্ঞানের দ্বারা নিবৃত্ত 
হয় তাহাকে প্রাতিভাসিক জ্ঞান বলে, যেমন রজ্ছুতে সর্প 
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রম, বা শুক্তিতে রজত ভ্রম হার যেঁভ্রম ইহকালে কোন 
জ্ঞানের দ্বারা নিবৃত্ত হয় না কেবল ব্রন্ধচ্জান হইলে যাহ! 
নিব হয় সেইরূপ জ্ঞানকে ব্যবহারিক জ্ঞান কন্ধে। 
বৌদ্ধের৷ ইহাকে বলিতেন জম্থতি সত্য । এই জগতে, 
প্র্যক্ষের অন্্মানে আমর! যাহা পাই, যাহা সত্য বলিয়। 
মনে করি সে সমস্তই ব্যবহারিক জ্ঞান, ব্যবহারিক সত্য 
অর্থাং ঠিনন্দিন জীবন চালাইবার পক্ষে সত কিন্তু সেগুলি 
পারমাথিক ভাবে সত্য নয়, কারণ যখন ব্রন্মজগন উদ্ভাসিত 
হইবে বা ব্রদ্গন্বরূপ উদ্ভাসিত হইবে তখন এই সমস্ত 

কোনে সাংসারিক জ্ঞানই থাকিবেনা এবং পুনরায় আর 
শাসিবে না। পরমার্থ সতোর যে ইহাই অরূপ তাহা যঞ্ি 
তর্কে বুঝাইবার কথা নহে, তাহা উপনিষদ যে ব্রচ্ষর স্বরূপ 
বর্ণনা করিয়াছে সেই বর্ণনার প্রামাণ্যে আমাদের মানিয়া 
লইতে হইবে । ব্রহ্ম কী এবং ব্রন্মের স্বরূপ কী, শঙ্করাচা্য 
তাহা যুক্তির প্রমাণের দ্বারা স্থাপন করেন নাই। উপনিষদের 
প্রামাণোই তাহা মানিয়। লইয়াছেন। উপনিষদের উপর 
শ্রদ্ধা রাখিয়া! যদি আমরা অবিচারিত ভাবে মানিয়া লই 
যে এইরূপ নিন জ্ঞানস্বরূপ, সংস্বরূপ ও আনন্দস্বরূপ 
ভত্বই ত্রহ্ধ তবে স্বভাবতই এই প্রশ্ন উঠে যে তবে এই যে 
নানা রূপ, বিচিত্র আকার, বিচিত্র নিয়ম আমরা প্রতিনিয়ত 
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আমাদের চারিদিকে দেখিতোঁচু ইহা আদিল কোথা হইতে? 
ইহার উত্তরে শঙ্কর বলৈন যে ব্রন্ধের স্বরূপ কী, পরমার্থে 
সত্যের স্বরূপ কী তাহা যখন আম্রা' উপনিষদের প্রামাণ্যে 
"জানি তৃখন বাদবাকী যাহা কিছু 'আমাঁদেরকাছে প্রতিভাত 
হইতেছে তাহা সমস্তই মায়া-_অর্থাৎ মিথ্যা, ৪৪, 
কেবল মাত্র প্রতিভাত হয় কিন্তু তাহ! অতীত, বর্তমান ঞর 

ভবিষ্যতে কোন সময়েই ছিল না, রা 
একটা দড়ি যখন অল্প আলোকে আমাদের কাছে সাপ বলিয়া 
মনে হয় তখন সেই সাপ দেখিয়া! আমরা ভয় পাইতে 
পারি, লাঠি দিয়া দড়িটার উপর আঘাত করিতে পারি 
গু ইন বলত পারি না যে আমরা! যে সাপ দেখিয়া" 
ছিলাম সেঁই সাপ সেখানে কোনো সময় ছিল,সকল সময়েই 
সেখানে ছিল কেবল মাত্র একটা দড়ি। তেমনি এই পরি- 
দৃশ্যমান জগৎ এই যে আমরা আত্মাকে আমি বলিয়া মনে 
ক্রি এবং এই যে আমরা আত্মার উপর কর্তৃত্ব, ভোগ 
প্রভৃতি ধন্মের আরোপ করি তাহা এই রকমই একটা মিথ্যা 
প্রকৃতি, তাহাদের মূলে যে চিরন্তন সত্যটা রহিয়াছে তাহ 
্রম্ম । রজ্জুতে সপজ্ঞান ও ব্রহ্মে জগং-ত্রম এই উভয়েই 
একজাতীয় ভ্রম, উভয়ের মধ্যে কেবলমাত্র এই পার্থক্য হে 
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রজ্জুতে সর্পত্রম বা নিমীবসথায় স্বগনদর্শন অল্পকাল 
থাকিয়াই কাটিয়া যায় এইজগ্য এইগুলিকে প্রাতিভাদিক 
বলে এবং জগত-ভ্রমকে ব্যবহারিক বলে। যে .পধ্যস্ত 
জগত-ভ্রম থাকে অর্থাৎ মুক্তির পূর্বব পর্য্যন্ত, জগতের যাহ 
কিছু প্রমাণের দ্বার। সত্য বলিয়া নির্ণীত তাহা আমাদের 
ম্নিয়া লইতে হইবে। বিধি নিষেধ, পাপ পুণ্য, ধণ্ম 
অধর্মা, জন্ম মৃত্যু, ইহকাজ পরকাল, কম্মফল, জন্মান্তর, 
আমাদের আমির কর্তৃত্ব ভোক্তৃ, আমি ও তুমির ভেদ বা 
আমার সঙ্গে জগতের ভেদ, জগঞ্জের নানারূপ কার্ধ্যপ্রণালী 
ও নিয়মপদ্ধতি সমস্তই মিথ্যা হইয়াও যথার্থ । আমরা যে 
স্ব দেখি তাহাও স্বপ্নকালে সত্য বলিয়। মান লক়্ঞাং 
তাহারও একটা স্াপ্রিক যথার্থতা আছে: এই হিসাবে 
জগতেরও 'একটী ব্যবহারিক যথার্থতা আছে । এইজন্য 
ধ্যবহারিক জীবনে এই জগতের সমস্ত নিয়মও শান্সের 
বিধিনিষেধ, কর্তব্যাকর্তব্য আমর! মানিয়া লইতে বাধ্য । 
সর্ঘলোকের মুক্তি না হইলে এই জগং-ত্রম সকলের পক্ষে 
যাইতে পারে না। কোনো বিশেষ ব্যক্তির যুক্তি হইলে 
তাহার পক্ষে জগং-ভ্রম শেষ হইতে পারে কিন্তু তাহার 
পক্ষেও যতক্ষণ এই দেহ থাকে ততক্ষণ এই দেহের সঙ্গে 
সম্পকিত জগতের নানা বিক্ষোভ, নানা জ্ঞান বন্ধ হইবে 
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না। তিনি মনে হয়ত গ্িশ্চয় জানেন যে যাহ! কিছু 
দেখিতেছেন তাহ। সমস্তই মিথ্যা, তথাপি ঠ্াতের বেদনা 
হইলে. তাহা তিনি অনুভব করিবেন; ভবে সেই বেদনাকে 
মিথা! জানেন বলিয়া তাহার তীব্রতা তাহাকে স্পর্শ 
করিবে না । এই অবস্থার নাম জীবনুক্তি। পরবর্তী কালে 
মায়ার স্বরূপ..কী, মায়া কি. হিঙাবে অজ্ঞান ব! অবিস্তা এবং 
মায়ার সহিত ব্রন্দের সম্পর্ককী ইহা লইয়। নানা যুক্তি 
তর্ক উত্থাপিত হইয়াছে এবং বিভিন্ন মতের বিভিন্ন বেদাস্তী- 
দের মধ্যে নানা তর্ক উঠিয়াছে। কিন্তু কেহই মায়ার 
সহিত সম্পর্কে এই জগৎ নানারপে ও নানা নামে, নানা 
বিছিতুনিয্ম ও*্পদ্ধতিতে কি ভাবে উৎপন্ন হইয়াছু 
কি ভাবে প্রাণ উৎপন্ন হইয়াছে, কি ভাবে প্রাণের নানা 
লীলা নানাবিধ দেহযন্থকে সট্টি করিয়াছে সে বিষয়ে 
কোনো *অন্কুসন্ধান বাঁ আলোচনা করেন নাষ্ট। 
অদ্ৈত-বেদান্তের যূল কথা! হইল এই, ব্রহ্ম একমাত্র 
সত্য, অবিষ্ভা, অজ্ঞান বা! মাঁয়ার দ্বার! ব্রন্মের অত্যন্বরূপ 
আবৃত বা আচ্ছন্ন হয় এবং সেই রক্মসত্তার উপর নান! 
প্রকারের কাল্পনিক বস্তপ্রক্রিয়ার আবিভাব হইয়া এই 
'জগৎ-রূপে অজ্ঞানাবৃত জীবের নিকট প্রতিভাত হয়। 


একটা মিথ্যা স্পট, তাহার অন্তরে ' রহিয়াছে আত্মা রা! 
ব্রহ্ম। সেই আত্মা বা 'ক্রন্ম এবং জগতের মুলে ষে 
সত্য রহিয়াছে তাহু। একই বস্তু” _অথও অদ্বৈত । 
বাহিরের দিকে মায়ার খেলায় যেমন এই জগতের একটা 
মিথ্যা স্থষ্টি হইয়াছে “তেমনি আমাদের অন্তর্গোকেও 
নানারূপ জ্ঞানে, ইচ্ছায় ও সুখ ছুঃখ প্রভৃতির অনুভবে 
জাগ্রদ্দশায় ও স্বপ্পে নানারূপ অবিষ্ভার ছলনাময়ী স্থষ্টি 
চলিয়াছে কেবল ন্বপ্নহীন গভীর স্ুযুপ্তিতে অর্থাৎ যখন 
কোনো বিষয়ের জ্ঞান থাকে না অথচ একটা আনন্দময় 
চৈতম্থ থাকে তখনই অজ্ঞানের মধ্য দিয় ব্রহ্মসন্থ। 
আমাদের নিকট প্রকাশিত হয়। যখন আম্মদের-5ত্ত 
সম্পূর্ণভাবে নিশ্মল হয় এবং নিশ্চল ও শান্ত হয়, বিষয়ের 
সমস্ত লোভ যখন থামিয়। যায় তখনই যথার্থভাবে 
আমরা উপনিষদ পাঠের যোগা হই। প্লেই সময়ে 
যখন গুরু আমাদের বলেন তুমিই সেই পরম তত্ব তখন 
একনিমেষে ঘুম ভাঙ্গিয়। যাওয়ার ন্যায় ত্রহ্মতত্ব আমাদের 
নিকট প্রকাশিত হইতে পারে। একবার এইভাবে 
্রহ্মতত্ব আমাদের মধ্যে প্রকাশিত হইলে সমস্ত জগং- 
ভ্রম একই সঙ্গে চিরকালের জন্ত নিবৃত্ত হয়। মায়া কী, 
অবিষ্তা কী, অজ্ঞান কী ভাহ! বেদাস্তীরা স্প্ট করিয়া 
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বলিতে পারেন না । মায়া), অবিদ্ভা ও অজ্ঞান অর্থ 
যাহা জানি না অথচ যাহা' নানা অনর্থ ভ্রমের উৎপত্তি 
করিতে পারে তাহাই । এই জন্য মায়াকে সংও বলা যায় 
নন] অসংও বলা যায় না। মায়া' অনির্বচনীয়। ভ্রমের 
কোনো তন্ববিচার হয় না। ০)])010+ 1)950017017॥কে 
অসতী মনে করিয়। তাহাকে বধ করিয়াছিলেন এই ভ্রান্ত 
প্রকৃতির মূলতব্ব কী তাহা বলা* যায় না অথচ ইহা! একট! 
কিছু বটে। ইহা সত্যও নুয় অসত্যও নয়। একান্ত অসত্য 
হইলে ইহা একটা খুন ঘটাইতে পারিত না, আবার ইহাকে 
সত্যও বলা যাঁয় নাঁ। এইজন্য মায়াকে বা অবিদ্যাকে ভাব- 
রাষ্ধ-ল!, 408151গপ্রুলা হয়, কিন্তু ইহাকে সত্য বা অসন্ম 
এই কোনোরূপ তত্বের মধোই ফেল! যায় না। শুষ্করাচার্ধ্য 
বলেন যে এই ব্রহ্ষজ্ঞানের ক্ফুরণের জন্য কোনো প্রকার 
যাগ-যজ্্,» সন্ধাবন্দনাদি নিত্যকন্ম, গ্রহণ প্রসভৃতিতে 
সান, দান প্রভৃতি নৈমিন্তিক কর্ম কিম্বা নানা গুজা- 
অগ্চনাদি কাম্য-কম্্র করিবার প্রয়োজন নাই। যাহার! 
বেদের বিধিনিষেধাদি মানিয়। চলিবেন ্রাহারা তত্বর্জানের 
অধিকারী নন। ধাহারা তত্বজ্ঞান লাভ করিতে চান 
তাহাদের সেই সঙ্গে বিধিনিষেধাদি নানাজাতীয় কর্মের 

করা চলে না । জ্ঞান ও কর্ম্দ উভয়ই যে একসজে 
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চালান যায় না এই কথাই শষ্ষরাচা্য তাহার গীতাতাস্তে 
প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন । 

বনু শিত্ত ও প্রশিয্ের দ্বারা শঙ্করাচার্যযের প্রবর্তিত 
দার্শনিক মত বা উপনিষদের ব্যাখা! খুষ্ীয় সপ্তম শতাব্দী 
হইতে অবিচ্ছিন্নভাবে গলিয়া আসিয়াছে । শশ্করাচাধা 
গিরি, পুরী, ভারতী, বন, অরণ্য প্রভৃতি দশটা সম্প্রদায়ের 
সন্গ্যাস-আশ্রম প্রবর্তিত করেন, এবং চারটী প্রধান মঠ 
স্থাপন করেন। এইজন্য তাহার মত সর্ব ভারতে 
সুদীর্ঘকাল ধরিয়া প্রচারিত হইয়া আসিতেছে । বাচস্পতি 
মিশ্র নবম শতকে শঙ্করের ভাষ্বের উপর ভামতী নামক 
টীকা! লেখেন। এই 'টীকার টাকা কর্পীতরু, তুম 
পরিমল, তাহার টীকা আভোগ ; আবার শঙ্কর-শিহ 
পন্মপাদাচাধ্য প্রথম চারিটা স্থাত্রের তদ্রচিত ভাস্বের উপর 
পঞ্চ-পাদিক। নামক টীকা লেখেন । এই পঞ্ধ-পাদিকার 
উপর প্রকাশাত্ম লেখেন তার বিবরণ-টাকা ৷ এই বিবরণের 
উপর বিবরণোঁপন্তাস, বিবরণপ্রমেয়-সংগ্রহ প্রভৃতি গ্রন্থ 
লেখা হয়। থুষ্টীয় দশম শতকে সব্বজ্ঞাত্ম মুনি শঙ্কর- 
ভাস্তের তাৎপর্য লইয়া লেখেন সংক্ষেপশারীর। 
মগুপাচাধ্য লেখেন তাহার ত্রন্মসিদ্ধি। স্ুরেশ্বর লেখেন 
তাঙ্থার বাণ্ডক | এই ছইজনই শঙ্করাচাধ্যের শিষ্ু ছিলেন, 


১৮ 
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ইহা ছাড়া শস্করমতের নীনা বিঠার্ঘ্য বিষয় লইয়া অসংখ্য 
গ্রন্থ রচিত হইয়াছে । 'দ্রীহর্ষ' একাদশ শতকে বেদান্তের 
পক্ষ হইতে ন্যায়মত খণ্ডন করিতে গ্রিয়া তাহার খগ্ডনখণ্ড 
'খ্াষ্ঠ নামক একখানি তকরগ্রন্থ লেখেন । ত্রয়োদশ শতকে 
চিৎসুকাচার্যাও ওইরূপ একখানি গ্রন্থ লেখেন। ওই ত্রয়োদশ 
শতকে প্রকটার্-বিবরণ নামে শঙ্করাচাধ্যোর ভাষ্যের উপর " 
একখানি প্রসিদ্ধ টাকা গ্রন্থ রচিত হয়। ওই শতকেই 
বিমুক্তাত্ব লেখেন তীহার* ইঞ্টসিদ্ধি। চতুর্দশ শতকে 
প্রামাদ্য় লেখেন বেদান্ত-কৌমুদী । এই বেদান্ত-কৌমুদীকে 
অবলম্বন করিয়। ধর্মরাজ্রীধরীন্দ্র লেখেন বেদাম্র-পরিভাষা ; 
উহাতে: স্পোম্তমতেক্টি প্রত্যক্ষ অনুমান প্রভৃতি স্বরূপ 
আলেচিনা করিবার চেষ্টা করা হইয়াছে । চতুর্দশ ম্মতকে 
বিদ্যারণ্য লেখেন বিবরণপ্রমেয়-সংগ্রহ, পঞ্চদশী ও জীব 
নুক্তিবিবেক, €ষাড়শ শতাকীতে নৃসিংহাশ্রম মুনি, অগ্নয় 
দীক্ষিত ও প্রকাশানন্দ প্রভৃতি শঙ্কর-বেদান্ত সম্বন্ধে বত 
গ্রন্থ লেখেন । মধ্বমতান্ুবন্তী ব্যাসতীর্ঘ তাহার ন্যায়াম্বত 
গ্রান্তে শঙ্কর-বেদান্তের যে তীব্র সমালোচনা করেন 
মধুস্দন সরস্বতী যোড়শ শতাব্দীতে তাহার অদ্বৈত-সিদ্ছি 
গ্রন্থে তুহার উত্তর দেন। এই সমস্ত অতি প্রসিদ্ধ লোক 
£ছাডাও বহু প্রসিদ্ধ ও অপ্রসিদ্ধ লোকেরা অদ্বৈত মতের 
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উপর বহু শতাব্দী ধরিয়া/নানা গ্রন্থ লিখিয়! আদিয়াছেন 
এবং এখনও এই বিষয়ে নান গ্রন্থ ইংরাজী এবং সংস্কৃতে 
লেখা চলিতেছে । এ সম্বন্ধে আমার 17160: 01.1700127 
[১1110৪010১, দ্বিতীয় খণ্ডে বহু তথ্য সন্নিবেশিত হইয়াছে । 

রামানুজ__শঙ্বরাচাধ্যের পৃর্বকাল হইতেই বেদান্তের 
'“একটা ব্যাখ্যা চলিয়। আসিতেছিল। ভর্তপ্রপঞ্চ প্র়তির! 
এই ব্যাখা সুরু করেন । 'বোধায়ন-বুভিতেও এই প্রণালীর 
ব্যাখ্যাই অন্ুন্থত হয়। ভাস্কর খুষ্ঠীয় অষ্টম হইতে দশম 
শতাব্দীর মধ্যে কোনো সময়ে ব্রন্মস্ত্রের এই প্রণালীতে 
একটী ভাষ্য লেখেন। সাধারণ ভাবে এই মতটাকে' 
* ভিদাভেদবাদ বল। যার অথাং ফাগির ফেদলস্প্তাহার 
তরঙ্গ, ফেনা প্রভৃতি হইতে ভিম্নও বটে ভিন্ন নয়ও বটে. 
সেই রকম ত্রন্ম জগৎ হইতে ভিম্নও বটেন ভিন্ন নয়ও 
বটেন। এই মতের মধ্যে নানাপ্রকারের বৈষমা থাকিলেও 
একটা এক্য আছে এবং অদ্বৈত-মত হইতে ইহা পৃথক | 
নিরপেক্ষভাবে বিচার করিতে গেলে মনে হয় যে ইহাই 
বোধ হয় কন্ধনৃত্রের যথাথ তাৎপর্য । উপনিষদ 
গুলির মধ্যে কোথাও বা অদ্বৈত মতটী স্ফুট হইয়া 
উঠিয়াছে. কোথাও কা ব্রহ্ম ও জগতের মধ্যে যে একটা 
ভেদ.আছে তাহাও স্পষ্ট হইয়া উঠিয়াছে। এই ইটা] 
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ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা! 
মতকে একত্র লইতে. গেলে ।ভেদাভেদবাদেই জাড়াহতে 
হয়। রামানুজ খুষ্টায় দ্বাদশ শ্ক্তাব্দীতে বোধায়ন-বৃত্তিকে 
অনুসরণ করিয়া ত্রদ্মস্ত্রের উপর একটা ভাষা লেখেন। 
একটু ভাস্কের নাম প্রীভাত্ত । পঞ্চরাত্্র-মাগম আড়োয়াড়দের 
দ্বারা তাঁমিল ভাষায় বিরচিত নানা ভক্তিমূলক কাব্য- 
গ্রন্থ ও যামুনাচাপ্যের সিদ্ধিত্রয় হইতে রামান্ুজ তাহার 
নত গড়িয়া তোলেন এবং তুন্বস্থত্রের উপর লিখিত 
বোধায়ন-বুন্তিকে অনুসরণ করিয়া তাহার শ্রীভাষা প্রণয়ন 
করেন। ভীহার মতকে ' বিশিষ্টাদ্বৈতধাদ বলা তয়। 
ত্তাহার প্রধান বক্তব্য এই যে ব্রহ্ম নিগুণ নন। 
ব্রহ্ম ঈশ্বর এবং তত্র গুণাবঙ্গী অসখ্য। এই জড় 
জগং ও আন্মাদের “আত্মা এই উভয়েই ঈশ্বরের অংশ |" 
আমাদের যেমন শর্টুরের সমস্ত কার্য্যের উপর "সম্পূর্ণ 
প্রত আছ, ঈশ্বরেরও তেমনি আমাদের আত্ম! বা 
জীবস্বরূপের সমস্ত কার্ধোর উপর এবং জগতের সমস্ত 
ঘটনার উপর সম্পূর্ণ প্রভৃহ্ব আছে । জীব ও জগৎ এই 
উভয়েই যেন ঈশ্বরের শরীর বা অংশ, বন্দ যে একান্ত 
নিরবরবিশেষ, জ্ঞান আনন্দ প্রভৃতি যে ব্রট্ধর কোনো! গণ 
নয়, শঙ্করের এই মতটাকে রাফ'ছুজ অত্যন্ত তীব্রভাবে 
" সমালোচন্৷ করিয়াছেন। তাহার মতে ঈশ্বরকে কোনো 
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প্রমাণের দ্বার স্থাপন! ঝরা! যায়. না। কেবল্গ শাস্ত- 
বাক্যে শ্রদ্ধা দ্বার! তাহার স্বরূপ বুঝিতে হয়। বোদোন্ 
নানাবিধ নিত্যনৈমিন্ডিক কর্মের দ্বারা আমাদের চি্তকে 
সর্বদা বিশুদ্ধ করিয়া তোলা আমাদের কর্তবা। এইরূপ 
ভাবে চিন্তকে বিশুদ্ধ করিবার পর আমরা যদি 
ভগবানের উপর একান্তভাবে শরণাপন্ন হই তাহ! হইলে 
এই শরণাগতি বা প্রপত্তির ফালে তগণান প্রসন্ন হইয়া 
আমাদের মুক্ত করিয়া দেন। তখন আমরা তাহার যথার্থ 
রূপ উপলব্রি' করিয়া! নিরন্তর তীহান সন্িধিলাভ কবি 
এবং জন্মমৃত্যুর দায় হইতে মুক্তি পাই। নিরন্তর গ্রীতি- 
পৃব্ধক ভগবানের ধান করা ভক্তি। এই ভক্তি ও 
_শরণাগতিই আমাদের মুক্তির একমাত্র উপায় ২ যতদূর 
মনে হয় 'আড়োয়াড়েরাই ভক্তি সম্বন্ধে বিস্তৃত আলোচন' 
করেন, গীতাতেও ভক্তির কথা পাওয়া যায় “বটে কিন্তু 
আড়োয়াড়দের মধো প্রেমের দিকটা যেমন প্রবল হইয়া 
উঠিয়াছিল তেমন ভাবে গীতাতেও পাওয়া! যায় না । শঙ্কর 
যেমন বলিয়াছেন যে আমাদের সমস্ত জ্ঞানই ভ্রম, 
রাষাম্জ তেমনষ্ প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন যে 
আমাদের সমস্ত জ্ঞানই সত্য । রামান্ধুজ শঙ্করের অবিষ্ঠা- 
বাদকে বিশেষভাবে খণ্ডন করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন । 
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জগং সম্বন্ধে রামানুডের (মত অনেকখানি পরিমাণে 
সাংখামতের অন্ধব দী.| এই ,সাংখামতের কথা আমরা পরে 
আলোচনা করিব। রামান্জের ভাষ্য এবং অন্যান্য-গ্রস্থের 
উপর বহু প্রসিদ্ধ বাক্তিরা বভু"গ্রন্থ লিখিয়। গিয়াছেন। 
রামান্থজের ভান্ের উপর প্রথুম টাকা শ্্রীভায়া-বিবৃতি | 
দ্বিতীয় টীকা শ্দর্শন-স্বরি-কত শ্রত-প্রকাশিকা। এই 
শ্রুত-প্রকাশিকার উপর লেখা হয় ভাব-প্রকাশিকা । 
ইনার উপর লেখ! হয় ভাযা- প্রকাশিকা দৃঁঘণদ্ধার | শ্রুত- 
প্রকানিকার উপর আর একটা টাকা লেখ। হয় তাহার নাম 
তৃলিকা। এইরূপ ভাবে রামান্থুজ-ভাম্যের উপর বন্ত 
টাকা ও টাকারু প্উপর টীকা ও ভাহার বিবয়বস্ত্ লইয়। 
স্বতম্ব তীবে বভ আলোচন! হইয়াছে । উহার বিস্তু্ 
বিবরণ আমার 11105 01 10)0121) 12010551008 তৃতীয় 
খন দেওয়া হইয়াছে | রামান্থজ-সম্প্রদায়ের মধ্যে চতুদিশ 
শতকে 'বেঙ্কটনাথ বক গ্রন্থ লিখিয়া সন্বাপেক্ষা প্রসিদ্ধ 
লাভ করিয়াছেন। ইনি রাম'মুজ-মত সমর্থন করিয়া 
 নানাপ্রকারে নানা তর্ক ও যুক্তি দেখাইয়। রামামুজ-মতকে 
অত্যন্ত দৃঢ় করিয়া গিয়াছেন। রাশীনুজ-মতের উপরও 
বনু প্রসিদ্ধ ও অপ্রসিদ্ধ লোকের! বহু গ্রন্থ রচনা করিয় 
গিয়াছেন এবং রামান্ধুজ-মতের উপর এখনও পধ্যন্ত নানা 
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গ্রন্থ লেখা চলিতেছে । কিন্তু দার, বাদিহংসনবাহুদ, 
মহাচার্ধ্য, লোকাচার্ধা, সৌম্-ন্জামাত মুনি, কস্ত রীরঙ্গাচার্ধা, 
শৈল-শ্রীনিবাস, ও রক্কাচার্ধা প্রভৃতিরা অত্যন্ত প্রসিদ্ধি 
লাভ করিয়াছেন। ইহাদের অনেকের গ্রন্থ এখনও মুদ্দিজু, 
হয় নাই। খুষ্টার যোড়শ, শতাব্দীর দিক হনে ভক্তি- 
বাদই প্রধান ভাবে অনেকের আলোচনার বিষয় হইয়! 
উঠিয়াছিল। এই বিষয়ে লোকাচার্ষ্যের প্রীবচনভূষণ 
গ্রন্থখাণি অত্যন্ত প্রসিদ্ধ | গ্রন্থখানি এখন ও মুদ্রিত হয় নাই। 

মধব__রামানুজের কিছু পরেই মপধবাচার্যোর আবিাব 
হয়। দ্বাদশ শতাব্দীর শেষ ভাগ হইতে ত্রয়োদশ শতাব্দীর 
চতুর্থভাগ পর্যন্ত ( ১১৯৯-১২৭৮) অধ্বাচার্যের জীবিত- 
'কাল। তিনি সর্বপ্রথম ব্রন্মস্ত্র ও উপানিষদেক দ্বৈতমতে 
ব্যাখা ধরেন । মধ্বাচাধ্যের মতে ইহাই উপনিষদ ৪ 
ব্রহ্মস্থত্রের তাৎপধ্য থে, বক্ষ জীব হইতে ভিন্ন, প্রত্যেক 
ভীব অন্ত জীব হইতে ভিন্ন ; জীব ও জগৎ ভিন্ন; জগৎ 
এবং ব্রহ্ম ভিন্ন এবং জগতের প্রত্যেক বগ্ত বিভিন্ন। জাগতিক 
পদারথগুলি মধ্ব অনেকটা ন্যায় বৈশেষিকের মতান্ুসারে ' 
বিভাগ করিয়াছেন দ্রব্য, গুণ, কন্ম, সামান্য, বিশেষ, 
বিশিষ্ট, অংশী, শক্তি, সানৃশ্ব এবং অভাব এইগুলি ছিল 
মধ্যের মূল পদার্থ। জগৎকে তিনি পরিবর্তনশীল বলিয়! 
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মানিতেন এবং জাগতিক, |পদাখ ও নীবের সম্যতা 
তিনি মানিতেন; অবিষ্তার দ্বারা-ও অজ্ঞানের দ্বারা একই 
ব্রহ্ম জগংপ্রপঞ্চরূপে ভ্রান্তভাবে প্রতিভাত হইতেছে একথা 
মৃধ্ মানিতেন না; এইজন্য মধ্ধু এবং মধ্বের শিষা- 
প্রশিত্বের! যে সমস্ত গ্রন্থ লিবিয়াছেন তাহার অধিকাংশ- 
স্থলেই তাহারা শঙ্করের অদ্বৈত-মত, তাহার মায়াবাদ, 
্রহ্ম ও জীবের এঁকাবাদ খণ্ডন করিতে প্রচুর তর্ক ও যুক্তি 
দেখাইয়াছেন। সংস্কৃত দর্শনের ইতিহাসে এইরূপ কুটতক 
ও সুক্ষ যুক্তি অতি বিরল । মুক্তিতে জীবের জীবন্থ খণ্ডিত 
হইয়া জীবের ত্রহ্গান্ঘভাব উদ্ভাসিত হয় একথা মধ্ব মানিতেন 
না। তাহা ছাড়া মু ব্যক্তিদের মধ্যেও পবস্পর ভেদ আছে 
এবং শ্রেণীবিভাগ ” আছে ইহাঁও মাধ্বের প্রতিপাদন 
করিতে চেষ্টা করিয়াছ্েন। মধ্ব নিজে বনু গ্রন্থ লিথিয়াছিলেন; 
সপুনিষদগ্জলির ভ ভা্য করিয়াছিলেন ; মহাভারত ভগবদগীতা 
ও ৪ ভাগবতির উপর গ্রন্থ লিখিয়াছিলেন ; বেদান্তস্ত্রের 
উপর চারিখানি গ্রন্ত লিখিয়াছিলেন। তাহ! ছাড়া আর 
হু গ্রন্থ তিনি লিখিয়াছিলেন । সর্ধসাকল্যে মধ্য নিজেই 
প্রায় পয়ত্রিশখানি গ্রন্থ লিখিয়াছিলেন ।” মধ্বের ণিষ্য ও 
প্রশিত্তেরাও বহু গ্রন্থ লিখিয়াছেন। ইহাদের মধ্যে জয়তীর্ঘ 
এবং ব্যাসতীর্থ সর্ব্বপ্রধান। জয়তীর্থের ন্যায় সুধামাধ্বের 
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সম্প্রদায়ের লোকেরা এখন ধন্মগ্রস্থরূপ প্রাত:কালে পাঠ 
করিয়া থাকেন । জয়তীর্ঘ *৪ বাসিতীর্থ উভয়েই শঙ্করের 
অদ্বৈতবাদকে প্রবলভাবে আক্রমণ করেন । ব্যাসতীর্থের 
ম্যায়ামুত খণ্ডন করিতে গিয়াই মধূন্দন সরস্বতী ক্দন্সর 
অদ্বৈতসিদ্ধি গ্রন্থ লেখেন।। পরবন্তী কালে এই ছুই গ্রন্থের 
টাকাকারের! আবার দ্বৈত ও অদ্বৈতবাদের লড়াই চালাইতে 
থাকেন, এমনি করিয়া মধ্বসম্প্রদায়ের লোকেরা অষ্টাদশ 
শতারী পর্যা তাহাদের দ্বৈত হবাদ স্থাপন করিবার চেষ্টা 
করিয়া আসিনেন্ডেন এবং এখন এ বিবয়ে ইংরাভীতে এবং 
সংস্কতে গ্রন্থ লেখ। চলিতেছে | ব্যাসতীর্থ ম্ায়শান্ত্রে এত 
তীক্ষদী ছিলেন মে তাহার তর্বভাগুপ * খরন্থে তিনি গক্ষেশ 
উপাধায়ের তত্রচিস্তামণিতে ঘে সমস্ত বিষয়ের লক্ষণ ও 
আলেটিনা ছিল তাহা অতি ভীব্ভাবে খণ্ডন করিতে চেষ্ট। 
করিয়াছেন । এমনি করিয়া মধ্ব € মধ্বশিষ্যেরা কটা নৃতন 
সম্প্রদায়ের তর্কশান্ত্র রচনা করিয়াছিলেন । ছুঃখের বিষয় এই 
যে তর্কতাওব গ্রন্থে কেবলমাত্র গ্রতাক্ষ অংশ ছাপ! হইয়াছে 
কিন্তু অনুমান সম্বন্ধে এই বিরাট গ্রন্থ এখনও ছাপ। হয় 
নাই। দ্বৈতবাদ স্থাপন করিয়া মব্ব ও মধ্বশিষ্যের 
ভক্তিবাদের ভিত্তি সুদৃঢ় করিয়া গিয়াছেন। অদ্বৈতবাদে 
ভক্তির কোন স্থান নাই; সেখানে ঈশ্বরও মায়ার মিথ্যা 
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স্ষ্টি, কেবলমাত্র নিন ব্ষই সতা জীবও জীবন্বরূণে 
মায়ার মিথ্যা স্থষ্টি |. সংস্বরূপে, চৈতন্স্বরূপে জীবও যেমন 
ব্রহ্ম ঈশ্বরও তেমনি ব্রহ্মস্বরূপ ৷ ্ঠাহার এশ্বরিকতা-অংশ 
সামার মিথ্যা স্থগ্ি, কাজেই এমত্ে ভক্তির কোনো দার্শনিক 
ভিত্তি নাই । মধ্ব-মতে ঈশ্বর ও জীব সম্পূর্ণ ভিন্ন এবং 
ঈশ্বরের প্রতি ভক্তি এব; ঈশ্বরে কুপাই মুক্তি পাইবার 
একমাত্র উপায় | 

নিষ্বার্ক বা নিম্বাদিতা ছিলেন একজন তৈলেগু ত্রাঙ্গণ । 
তিনি ১২৩৬ খুষ্টাকে দেহরক্ষা করেম। ১৮৭৬ খুষটাবদ 
পর্যন্ত ভাহার শিষা-প্রশিষাদের ভেত্রিশটী বংশ চলিয়। 
গিয়াছে । নিম্যাক ক্রন্মন্থাত্রের একটা ভাষা লেখেন, তাহার 
নাম বেদাস্থর-পারিজাত-:সীরভ ৷ ইহার উপর গ্রীনিবাস 
যে টাক লেখেন তাহার নাম বেদান্ত-কৌস্তত। ইহার উপর 
কেশব কাশ্মীরি ভট্ট যে টীকা লেখেন তাহার নাম বেদান্ত- 
কোস্তত-প্রতা | ইহ ছাড়া কেশব কাশীরি ভগবদ্গীতার 
উপর এবং ভাগবতের দশম স্কদ্ধের উপর এবং তৈত্তিরীয় 
উপনিষদের উপর টীকা লিখিয়াছিলেন। নিশ্বার্ক-স্প্রদায়ের 
শিল্প-প্রশিস্তেরা নিশ্বার্কের মত সন্বন্থে বধ গ্রন্থ লিবিয়া- 
ছিলেন। মাধবমুকুন্দ পরপক্ষ-গিরিবজ গ্রন্থে শঙ্কর- 
মত খণ্ডন করিতে চেষ্টা করেন। নিম্বার্ক-মতে ইহাই 
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প্রধান তর্কগ্রন্থ। এই বের সম্প্রদায় আজও 
প্রবলভাবেই চলিয়াছে এবং এই বাংলা! দেশেও অনেকে 
নিখার্ক-সম্প্রদায়ের মত "অবলম্বন করেন । নিম্বার্ক বলেন 
যে বেদের কর্মকাণ্ডের, অনুষ্ঠান করিয়া লোক যখন, 
দেখে যে কর্থের দ্বারা কোনো স্থায়ী ফল লাভ কর! 

যায় না তখনই ব্রহ্মজ্ঞানের দিকে আকৃষ্ট হয় । শ্রীকুষ্ণই 
স্বয়ং ভগবান, তিনি সর্বজ্ঞ, সর্বব্যাপী, সকলের আদি 
কারণ। কেবলমাত্র ভক্তি ও ব্রন্গ বা! প্রীকুষ্ণ স্বরূপের 
ধ্যানের দ্বারা ও শুক্তির দ্বার! ব্রন্মলাভ হইতে পারে। 
নিস্বার্ের মত ভেদ।ভেদবাদেরই অন্তর্গত । ত্রন্গাই আপনাকে 
জগং-বূপে প্রকাশ করিয়াছেন, জগৎ ব্রনের সহিত ভিন্নও 
'বটেন অভিন্ন বটেন। মাকড়মা যেমন শর্জীজের মধা 
হইতে জল 'সৃষ্টি করে এবং তাহার মধাস্থলে উদাসীন 
ভাবে বসিয়া থাকে, ব্রহ্মও তেমনি নিজের মধ্য হইতে 
জগৎ সৃষ্টি করিয়াছেন এবং নিজে স্বতন্ত্র এবং উদাসীন 
ভাবে তাহার কর্তাবূপে রহিয়াছেন। একান্ত অদ্বৈতমত ও 
একান্ত দ্বৈতমত উভয়েই ভ্রান্ত । নিম্বার্ক শঙ্করের অদ্বৈত- - 
মতের একান্ত বিরুদ্ধ । ব্রহ্ম নিগুণ নন, তিনি সমস্ত 
কল্যাণগুণের আশ্রয়; ব্রন্ধ যদি জ্ঞানন্বরূপ হন তবে 
তিনি অজ্ঞানের মাশ্রয় হইতে পারেন না। এইজন্য 
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মজ্ঞানকে জগংস্থষ্টির শা বলিয়া স্বীকার 
কর! যায় না; এইজন্য জগং-প্রপঞ্চকে নিথ্যাও বলা 
বায় ব। এইভাবে নিশ্বাব-সন্প্রদায়ে। লোকেরা 
ষ্ধারর মায়াবাদের উপর ম্লানা তীত সমালোচন!' 
প্রকাশ করিয়া গিয়াছেন । * মধ্বস্প্রদায়ের আদ্বৈভ- 
বদান্ছের বিরুদ্ধে যে সমস্ত তকযুক্তি আছে ভাঙা আমাক 
111560101 11)0171) 171)11১1)))১র মুদ্রমাণ চতুর্খণ্ডে 
পাওয়া যাইবে । নিশ্বারু-সম্প্রদায়ের তরকঘুক্তি আমার ওই 
গ্রন্থেরই তৃতীয় খণ্ডে প্রকাশিত হইয়াছে । নিস্বার্কের মতে 
শাত্মা জ্ঞানস্বরূপ হইলেও ইহা! জ্ঞাতাও বটে। ন্ৃর্ধ্য 
যেমন আলোকগুর তেমনি তিমি আলোকের জনক । . 
নিগ্বারক-মভে আমাদের আত্মাগ্ুলি অসংখ্য এবং, পরস্পর 
ভিন্ন । জীব তার কম্মফলে নানা জন্ম লাভ করিয়া সংসার- 
*গক্র ঘুরিতে থাকে কিন্তু ঈশ্বর কর্মের নিয়মে আবদ্ধ নন। 
তিনি অনুগ্রহ করিলে মানুষের কণ্মাবন্ধন ছেদ করিতে . 
পারেন। জীব ঈশ্বরের অংশ, তাই জীবের মধ্যে যে সমস্ত 
শন্্ভব, জ্ঞান প্রভৃতি চলির়াছে ঈশ্বর তাহা আপন শরীরের 
মধ্যে সর্ববদ! প্রত্যক্ষ করিতে পারেন। ভাক্করের মত 
ভেদাভেদবাদ হইলেও অভেদের উপরই তাহার জোর 
ছিল। নিম্বার্কের দ্বৈতাদ্ধৈতমতে ভেদের উপরই প্রধান 


ত্র 


€ ভারতীয় দর্শনের“ভূমিকা 


ৃ্টি। জীব যদিও ভগবানের,(সহিত অভিন্ন তথাপি সে 
ভগবান হইতে ভিন্ন । কিন্তুপ্জীব যখন ভগবান হইতে 
আপনাকে একান্তভাবে' স্বতন্ত্র মনে করে তখনই ঘটে তার 
বন্ধন । জীব যখন সব্ধ্ব কর্ম্মফল ত্যাগ করিয়া গভীর ভক্তি 
মনে করে যে তাহার সমস্ত কাধ্যের কর্তা শ্রীভগবান, 
তুখনই সে মুক্তিলাভ করে; কিন্তু মুক্তির আনন্দে 
সে যখন পুর্ণ তখনও সে ভগবানের সহিত একান্তভাবে 
এক হইয়া যায় না। শঙ্কর যেমন জ্ঞান ও কন্মের সমুচ্চয় 
মানেন নাই, রামানুজ, মধ্ব এবং নিশ্বার্কও তেমনি জ্ঞান- 
কর্মের জমুচ্চয় মানেন নাই। শাস্ত্রবিহিত বিধিনিষেধের 
প্লুলনের দ্বারা আমরা ভক্তিমার্গের জন্থ প্রস্তুত হইতে পারি। 
শঙ্কর-মতাবলম্বীরা জগৎকে অসত্য মনে করেন কিন্ত 
নিশ্বার্ক-মতাবলম্বীরা জগং ব্রন্মের বিকাশ বলিয়া জগংকে 
সত্য বলিয়াই মনে করেন ।) রে 
বল্পভাচাধ্য--বল্পভাচাধ্য ১৪৮১ খুঃ জন্মগ্রহণ করেন 
এবং ১৫৩৩ খু; দেহরক্ষা করেন। তিনি ছিলেন একজন 
তেলেগু ব্রাহ্মণ । বন্লভাচাধ্য প্রায় টুরাশীখানি ছোট ছোট 
গ্রন্থ লিখিয়াছিলেন। বল্পভের পুত্র ( ১৫১৮--১৫৮৮ ) 
বিট্রলদীক্ষিতও বহু গ্রন্থ রচনা করিয়াছিলেন । বিটুলের 
পুজ্র গীতাম্বরও বনগ্রন্থের রচয়িতা । উহা! ছাড়া মুরলীধর, 
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খনশ্যাম, গোকুলনাথ টি বল্লভ-সম্প্রদায়ের প্রধান 
শিল্বেরা বু গ্রন্থ রচনা করিয়াছিলেন। প্রবাদ এই যে 
বল্লভাচাধ্য বিষুন্বামী-সম্প্রদায়ের শিষ্য ছিলেন! বিষুঃ- 
স্বামীরকোন গ্রন্থ পাওয়া যায় না।" বল্লভাচাধ্যের মতকে 
শুদ্ধাদ্বৈতবাদ বল। হয়। বল্লভা্গধ্যের মতকেও একরপ 
ভেদাভেদবাদ বলিয়াই বলা যাইতে পারে। বল্পভ বলেন 
“যে, সপ যেমন কুগুলি পাকাইয়া প্লাকিলেও সপ এবং বিস্তৃত 
হইয়। থাকিলেও সপ, তেমনি এই জগদাকারে বিস্তৃত 
হইয়া যাহা রহিয়াছে তাহাও অথণড ব্রহ্স্বরূপ। ব্রদ্ষ 
জগতের উপাদান কারণ । তিনি সব্ধত্র সমভাবে বিদ্যমান । 
তিনি ষেমন এক তেমনি নানা, কাজেই জগং-প্রপঞ্চ ভ্রম 
নয়। ইহা ব্রদ্ষেরই শ্বরপ। ব্রহ্ম নিপুণ নন, তিনি 
সব্বগুণের আধার :₹ তিনি একদিকে অপরিবর্থনীয় অপর 
হরিকে »পুর্বস্তনমান | তিনি কন্মফলের বিধাতা, সেইজন্ 
কর্মের নিয়মের দ্বার। তিনি আবদ্ধ নন, সেইজগ্য 
তিনি কূপ। করিলে কন্মবন্ধন হইতে আমাদের যুক্ত 
করিতে পারেন। বল্পভের গ্রন্থে এইজন্ত তক্তিবাদের 
উপর খুব জোর দেওয়া হইয়াছে । বল্পভ & তাহার 
শিল্তেরা ভক্তিতত্বের যেরূপ বিশ্লেষণ করিয়াছেন সেরূপ 
মন্ত্র দেখা যায় না । বল্পত এবং তাহার শিশ্কদের গ্রন্থে 
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শঙ্কর-মতের বিষ্দ্ধে অনেক রর থাকিলেও সে সমস্ত 
তর্কযুক্তি মধ্যানুব্তদের *তর্কযুক্তির ন্যায় নিপুণতা, 
সুঙ্মুতা ও গভীর্তা 'লাভ করে নহি । আমার, 11156075 
(1 17018011 1১11110501)1/র মুদ্রমাঁণ চতুর্থ খন্ডে, কজন ও 
তাহার শিয্যান্থুশিষ্যাদর' সম্বন্ধে বিস্তৃতভাবে আলোচনা 
করা হইয়াছে । 

“শ্রীচৈভচ্য-_শ্রাটৈতন্থ বল্পতের সমসাময়িক ছিলেন । 
তিনি কোনে গ্রন্থ লিখিয়! যান নাই, তবে কবিরাজ- 
গোস্বামীর চৈতন্যচরিতামুতে বাসুদেব সাব্ভৌমের সঙ্গে 
তাহার যে আলোচনার কথা বিবৃত আছে তাহা যদি সত্য 
হয় তবে একথা বলিতেই হয় যে তিনি মাঘ়াবাদের 
ঘোরতর বিরোধী ছিলেন, অথচ তিনি ঈশ্বরপুরীর শিক 
ছিলেন। ঈশ্বরপুরী শঙ্করের দশনামী সন্স্যাসী-সম্প্রদায়ের 
অন্ততূক্তি। যদিও তিশি কোন গ্রন্থ লিখিয় মানাল, 
তথাপি তীঙ্ার জীবনে ইঈশ্বরপ্রেমের একান্ত বিহ্বলতা 
দেখাইয়। গিয়াছেন। এইরূপ বিহ্বলতার চিত্র আমরা 
প্রাচীন ভারতব্ম কিম্বা অন্য কোথাও পাই না। পরবস্তী- 
কালে জীবগোস্বামী গোপালভট্ের যট্সন্দর্ভকে নূতন 
করিয়া সংস্কার করেন। এই গ্রন্থে তিনি প্রধানভাবে , 
জ্রীমদ্ভাগবতের তাংপধ্য অনুসারে আত্মতন্ ভগবত 
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ও ভ্তক্তিতত্ব সম্বন্ধে আলোচন॥ করেন, উদ়্িস্যাবাসী বলদেব 
বিদ্তাভূষণ ব্রন্ধন্থত্রের 'একটী' ভাষ্য রচন। করেন। এই 
ভাত্তরচনায় তিনি মধ্বমতের দ্বারা প্রভাবিত হইয়াছিলেন। 
কি-ব্বটুসন্দর্ডে, কি বলদেবের গোবিন্দভাষ্বে কোনরূপ 
বিশেষ তর্কযুক্তির অবতারণা নাই। ব্রক্ষ তাহার স্বরূপ- 
শত্কি ও তটস্থ-শক্তির দ্বারা সমন্বিত হইয়! জগৎ রচন। 
করিয়াছেন এবং জীব স্থষ্টি করিয়াছেন, তথাপি তিনি নিজে 
তার অন্তরঙ্গ স্বরূপ-শক্রিতে সকলের বাহিরে স্বতন্ত্র 
রহিয়াছেন। স্ধ্য যেমন তাহার রশ্যি দ্বারা সমস্ত ভৃবনকে 
আলিঙ্গন করিলেও নিজে অবিকৃত থাকে, ঈশ্বরও তেমনি 
তাহার শক্তিতে গং স্্ি করিয়া জগতের ফ্োষগুণের 
দ্বারা আক্রান্তীহন নাই। যাহাকে ত্রদ্ধ বলা যায় তাহাই 
পরমাত্থা, তাহাই ভগবান, এই জগ ব্রদ্ষের নক্তি হইতে 
উদ্ুতু- হইয়াছে সেইজন্য ইহা! একদিকে যেমন ব্রহ্ম হইতে 
অভিন্ন অপরদিকে তেমনি ব্রহ্ম বা ঈশ্বর হইতে ভিন্ন ও 
তাহার অধীন। ইহাও ভেদাভেদবাদেরই একটা প্রকার 
মাত্র অথচ ঠিক কি অংশে ভিন্ন এবং কি অংশে ভিন 
তাহা যুক্কিতর্কের দ্বারা! বুঝা যার না, সেইজন্য এই 
মতটাকে অচিন্ত দ্ৈতাদ্ৈত বল! হয়। জীব গোস্বামী 
বহু পুরাণকে প্রামাণ্য বলিয়৷ স্বীকার করিয়াছেন এবং 
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বিশেষ ভাবে সুক্ষ যুক্তি-তর্ের অবতারণা না করিয়া 
প্রধানতঃ শ্ীমদ্ভাগবত পুরাণৈর বাঁক্যকেই প্রমাণ বলিয়৷ 
মানিয়৷ লইয়া তাহাই ,ব্যাখ্যাচ্ছলে আপন মত প্রকাশ 
করিয়াছেন । এইজন্য দার্শনিকতা হিসাবে কি হটুসন্দর্ড, 
কি গোবিন্বভাত্ব ইহাদেয় কোনটাকেই খুব উচ্চ স্থান 
দেওয়! যায় না। এই সম্প্রদায়ের বিশেষ কোনো তর্ক- 
গ্রন্থ নাই। অপরের মত খণ্ডন করিতেও ইহারা বিশেষ 
চেষ্টা করেন নাই । এই ছইটা দার্শনিক গ্রন্থের বিশেষ 
কোনে। প্রভাব না থাকিলেও চৈতন্ত-প্রবর্তিত ভক্তিধন্ঝ 
বাংল! ও উড়িস্যা দেশকে একসময় প্লাবিত করিয়াছিল এবং 
এখনও বাংলা দেশে এবং উড়িগ্যায় ইহার প্রভাব বড় কম 
নয়। গৌড়ীয় সম্প্রদায়ের মত ও বিশ্বাস আমার 1156০: 
91 দির 1১101159111) র মুদ্রমান চতুর্থ খণ্ডে বিশেষ 
ভাবে বিবৃত হইয়াছে । | 

গীতা £--যাহা বল! হইয়াছে তাহা! পর্যালোচনা 
করিলে দেখ! যায় যে উপনিষদের তাৎপর্য প্রথমতঃ গীত 
ও ব্রন্ধসূত্রে নির্ণীত হয়। গীতা! কাব্যাকারে লিখিত, সেই- 
জন্ত গীতার অর্থ লইয়! প্রবশ্ীকালে অনেক মতভেদ 
হইয়াছে এবং প্রাটীন কাল হইতে নানালোকে গীতার 
নানারূপ ভাষ্য ব্যাখ্যা করিয়া আসিয়াছেন এবং . এখনও 
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মনীবীরা গীতার নব নব ব্যাখ্যা+করিতেছেন এমন কি রাজ- 
নীতিবিদ্রোও গীতার দখল ছাড়েন নাই। লোকমান্ 
তিলক ও মহাত্মা গান্ধী ইহার প্রকৃষ্ট দৃষ্টান্তস্থল। এ 
অবস্থায়ীতা কি মত পোষণ করিয়াছে তাহা জোর করিয়া 
বলিতে যাওয়া ধুঈতামাত্র । আমার 11156015601 [10191। 
1১111090115 দ্বিতীয় খণ্ডে গীতার ভগবদ্তত্ত্ব সম্বন্ধে যাহা 
বলিয়াছি তাহার সংক্ষিপ্ত তাৎপঞ্য এইরূপ :-খক বেদীয় 
পুরুষস্থৃক্তে লিখিত আছে মে মহান্‌ পুরুষ কু ঈশ্বরের তিন 
ভাগ অম্ৃতলোকে এবং একভাগ পৃথিবীকে ব্যাপ্ত করিয়। 
রাখিয়াছে। উপনিষদু বলিয়াছেন যে ইনি উর্ধামূল ও নিম্ন- 
শাখা অশ্বথ বৃক্ষের ষ্টায়। তাৎপর্য এই যে ইহার যথার্থ 
স্বরূপ জগতকে অতিক্রম করিয়া রহিয়াছে । গীতা, *উপ- 
নিষদের এই উপমাটা গ্রহণ করিয়াছে । ঈশ্বরের ঘে অংশ 
পুশিনটীব্রেস্ব্যাপ্ত করিয়া রাখিয়াছে তাহা মায়! নহে তাহা 
সত্য । যাহা কিছু আমরা দেখি সমস্তই ঈশ্বরের হইতে 
আসিয়াছে তথাপি ঈশ্বর আপনাকে জগতের মধ্যে সম্পূর্ণ 
বিলীন করিয়। দেন নাই। তার একটি তশ এজগতকে 
অতিক্রম করিয়। ব্রহ্মবূপে রহিয়াছে কিন্তু পুরুষরূগী ঈশ্বর 
এই ব্রহ্মকে অতিক্রম করিয়া আছেন । সমস্ত পৃথিবী, সমস্ত 
ভ্রীব, সমস্ত জ্ঞানবৃদ্ধি, অহঙ্কার এমন কি ব্রচ্ধ পর্যন্ত ঈশ্বরের, 
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অংশ বিশেষ । ঈশ্বর ইহণদের সকলকে অতিক্রম করিয়া 
আছেন অথচ এই ঈশ্বর জগতে মানবরূপে অবতীর্ণ হইতে 
পারেন, এই চিন্তাটী উপনিষদের কোথাও নাই। ইহা গীতার 
নৃতন চিহ্ নৃতন কল্পনা । এইখানেই অবতারতত্বের্মার্ত | 
গীতার ঈশ্বর নি ণ ত্রদ্ষ নহেন তিনি শ্রীকষ্খরূপে মানুষের 
সহিত দৈনন্দিন সন্বদ্ধে যুক্ত । একদিকে তিনি-সর্ববভূবনের 
আশ্রয়, সর্ববসত্বার আশ্রয়, অপরদিকে তিনি মান্গুষের সহিত 
প্রেমে আবদ্ধ! তাহার যে অশ জগতকে ব্যাপ্ত করিয়! 
রাখিয়াছে তাহা অব্যক্ত ; অথচ এই অব্যক্তের মধ্যে তিনি 
আপনাকে শেষ করিয়া দেন নাই। একদিকে মান্গুষের 
সহিত সন্বন্ধযুক্ত হইয়াও অপরদিকে তিনি সকলকে ক্তি- 
ক্রম. করিয়া রহিয়াছেন। জগতের মধ্যে ব্যাপ্ত হইয়। 
থাকিয়াও তিনি জগতের বাহিরে সকলের সহিত সম্পর্কযুক্ত 
হইয়াও তিনি সকল সম্পর্কের বাহিরে, ইহা, তর 
ঈশ্বরতত্বের মুখ্য তাংপধ্য, পরমার্থ ভাবে বিচার করিলে 
আমরা সকলেই ঈশ্বরের অনুপ্রেরণায় কন্মন করিয়া থাকি 
এবং সেইজন্য পর্মার্থ বিচারে আমরা কেহই আমাদের 
'পাপপুণ্যের জন্য দায়ী নই। অজ্ঞানতা নিবন্ধনে আমর! 
'আমাদিগকে আমাদের কর্মের কর্তা বলিয়া মনে করি এবং 
কর্মের দায়িত্ব ঘাড়ে লইয়া কর্মফল ভোগ করিয়! থাকি। 
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ঈশ্বরকে ব্রহ্মরূপে বুঝিলেই ঈশ্বরকে বোঝা শেষ হয় ন1। 
তিনি যে ত্রহ্ষকেও অতিক্রম" করিয়। রহিয়াছেন ইহা না 
বুবিলে ঈশ্বরকে বোবা হয় না । গীতার এই মত একরপ 
তেদাঝ্্বে বাদই বলা চলে। যাহার যাহ কর্তব্য বলিয়। 
প্রতিজ্ঞাত হয় ঈশ্বরে সব্ব কম্মফলত্যাগ করিয়া নিষ্কামভাবে 
কার্ধ্য করিয়া যাওয়াই গীতার মুখ্য উপদেশ। নীতা 
হইতেই তক্তিধর্ম্ের প্রথম আবির্ভাব । পরবর্তী কালে 
পঞ্চরাত্র, আগম ও আড়োয়াড়দের গ্রন্থে এইনক্তি বিশেষ 
ভাবে পুষ্টিলাত করে। শস্করের পূর্বতন ব্যাখ্যাতৃদের কথ 
আমরা যাহা! পাই এবং ব্রহ্মমূত্রের পর্যালোচনা করিয়। 
যাহা পাই তাহাতে মনে হয় যে উপনিষদের প্রাচীন 
ব্যাখ্যাতৃগণ উপনিষদ্কে এই ভেদাভেদের দৃষ্টিতেই 
দেখিতেন। শঙ্করাচার্য্য এবং তাহার শিত্যানুশিঘ্েরা এই 
ভেদাভেদ, মতকে পরিত্যাগ করিয়! অদ্বৈতমতকে স্থাপন 
করিতে চেষ্টা করেন কিন্তু শঙ্করের পরবর্তীকালে ভাস্কর, 
রামানুজ, নিম্বার্ক, বল্পত প্রভৃতির এই ভেদাভেদবাদকেই 
নব নব রূপে স্থাপন করিতে চেষ্টা করেন ।_ মধ্য একাস্ত 
ভাবে ছ্বৈতমতকেই প্রতিষ্ঠিত করিতে চেষ্টা করেন । খুষ্ী় 
ভ্বাদশ শতাব্দী হইতে ভক্তিবাদই নানারপে গ্রসিদ্ধি লাভ 
করিতে থাকে কিন্তু শঙ্করের তেজস্কর অদ্বৈতমতটী কখনই 
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তাহার দাবী ছাড়ে নাই। * এইরূপে বেদাস্তদর্শনের ধার! 
একদিকে জ্ঞান ও অপরদিকে ভক্তিরূপে প্রবাহিত হইয়! 
কেবল দর্শন শাস্ত্রের মধ্যে আপনাকে শেষ করিয়া দেয় 
নাই কিন্তু ধর্মরূপে “সকলের জীবনে প্রতিষ্ঠিত” হইয়া 
সকলের জীবনকে শ্রেয়ের পথে প্রবর্তিত করিয়াছে । 
ভারতের দর্শনশাস্ত্র কেবল শুষ্ক বিচার নয় ইহা জীবনের 
শ্রেষ্ঠ সাধনের সামগ্রী; তাই কোনো ব্যক্তি-বিশেষের 
জীবনান্তের, সহিত ইহার মৃত্যু ঘটে নাই কিন্তু সহস্র 
সহত্র বংসর ধরিয়া ইহ! মানব জীবনকে অন্ধুপ্রাণিত করিয়া 
রাখিয়াছে । 

পুর্ব্ব মীমাংস| £₹__মীমাংসা শবে অর্থবিচার। বেদের 
উত্তর ভাগ, উপনিষদ্‌ বা বেদান্ত সম্বন্ধে যে বিচার ব্রহ্ম সুত্র 
প্রভৃতিতে দেখা যায় তাহাকে উত্তর-মীমাংসা বলা! যায়, 
তেমনি বেদের পৃব্বভাগ অর্থাৎ যাগযজ্ঞ সম্পাদুনুর্রিষন্ে 
যে সমস্ত বিচার ও আলোচনা আছে তাহাকে পুর্বব- 
মীমাংসা বলে। অতি আদিম কালে হয়ত ধধিরা সহজ- 
ভাবে বৈদিক্‌, স্তোত্রের দ্বার! বায়ু, অগ্নি প্রভৃতি প্রাকৃতিক 
শক্তির আরাধনা করিতেন কিন্তু পরবত্তাঁকালে এই 
আরাধনা বিশেষ বিশেষ যাগযজ্ঞের অনুষ্ঠানে পরিরত হয়। 
এই অনুষ্ঠানের মূলে কতকগুলি ধারণা দেখা যাঁয় যথা :-_ 
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বেদ অপৌরুষেয় অর্থাৎ ঈশ্বর বা অন্য কোনো ব্যক্তি বেদ 
রচনা করেন নাই।' বেদ *অনাদি কাল হইতে আকার্ধে 
নিত্য হইয়া! রহিয়াছে । বিভিন্ন খবিদের মনে তাহা 
আব্ভুতি হইয়াছে মাত্র। অতএব বেদে কোনো ভ্রম ব! 
কোনো পুনরুক্তি নাই। যাহা মানুষ বুদ্ধি দিয়। বুঝিতে 
পারে না সেইরূপ কর্তব্য বা অকর্তবা নির্ণয় করাই বেদের 
উদ্দেশ্য, সেইজন্য বেদের বাক্য, হয় কাহাকেও কোনে! 
কাধ্যে ্রবৃ্করাইতে আদেশ দিতেছে নয় “কোনো কাধ্য 
হইতে নিবৃত্ত হইতে আদেশ দিতেছে । হুঁহাকে বলে বিঠি 
এবং নিষেধ, যদি কোনোখানে বেদের কোনো বস্তু ব! 
ঘটনার বর্ণন৷ থকে তবে তাহা যথার্থ ব! সত্য বলিয়া মনে 
করিবার কারণ পাই । সেই জাতীয় বাক্যগুলিকে কোনো 
কার্যে প্রবৃত্ত করাইবার ব! নিবৃত্ত করাইবার ছল মাত্র । 
যেমন, লোকে শির্টাদের বলে “ঝাল খাও ঝাল খাইলে 
বিবাহ হইবে।” ঝাল খাওয়ার সহিত বিবাহের সম্পর্ক 
নাই তথাপি বিবাহ হওয়ার আশায় শিশু হয়ত উৎফুল্ল 
'হইয়। ঝাল খাইবে। এইরূপ প্ররোচক বাক্যকে অর্থবাদ 
বলে। জৈমিনি তাহার মীমাংসা-স্ত্রে ননি! জাতীয় যাগ- 
যজ্ঞাদি সম্বন্ধে আলোচনা করিয়া গিয়াছেন। ইহার উপর 
শবরম্ামী ভাষ্য করেন; এই ভান্তের উপর কুমারিল 
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পছ্যে ও গণ্ঠে টীক। করেন । + এবং প্রভাকর ইহরি উপর 
বৃহতী নামে স্বতন্ত্র টাক! লিখিয়! নান! বিষয়ে কুমারিলের 
সম্পূর্ণ বিরুদ্ধক্রমে সুত্রভাষ্ের ব্যাখ্যা করেন। ইহারা 
ছুইজন সম্ভবতঃ খুষ্টায়, সপ্তম বা অই্টম শতকের লোক । 
ইহাদের টীকার উপর, অবলম্বন করিয়া পরবর্তাকালে 
মীমাংসা-শাস্ত্রের উপর অনেক গ্রন্থ লিখিত হয় । আমাদের 
স্মৃতিশান্ত্রে বেদের বিধান ও নিষেধ বিবৃত হইয়াছে । এই 
জন্য বেদের সঙ্গে বিরোধ না৷ থাকিলে স্মৃতিকে প্রমাণ 
বলিয়! ধর! হয়। স্মৃতি অনুযায়ী বেদবাক্য ন! পাওয়। 
গেলে মনে করিতে হয় যে সেইরূপ বেদবাক্য ছিল এখন 
লুপ্ত হইয়াছে । কিন্তু কোনে। স্বৃতিঝাঁক্য যদি কোনে 
বেদবাক্যের বিরোধী হয় তবে সেই স্মৃতি প্রামাণ্য 
(৮7110) নয়। স্থৃতি-বাক্যের অর্থ মীমাংসা শাস্ত্রের 
পদ্ধতি অনুসারে বিচার করিতে হয় । এইজন্য মীমাংসার 
সহিত স্মৃতি-শাস্ত্রের যোগ অতি ঘনিষ্ঠ এবং এই স্মতি- 
শীল্গুই হিন্দুর জীবনে সমস্ত কর্তব্য বিধি নিষেধের দ্বার! 
অন্থুসন্ধান করে। ও 

এখন কথা হইতেছে এই যে এই জাতীয় বিচারের 
সহিত দার্শনিকতার যোগ কোথায়, পূর্বেই বলা হইয়াছে 
যে বেদ কেবল বিধি দেয় বা হুকুম করে কিন্তু হুকুম 
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করিতে হইলেই কোনো! ব্যদ্িকে হুকুম করে। কাজেই 
ব্যক্তিতত্ব বা! জীবতত্ব মীমাংসার বিচারের বিষয়। জাগতিক 
বস্ত ছাড়া যজ্ঞ হয় না কাজেই জাগতিক বস্তর স্বরপটা 
এবং শ্প্রমাণ বলিতে আমরা কি 'বুঝি তাহাঁও মীমাংসার 
. বিচারের বিষয় । মীমাংসকের।* জগতকে সত্য বলিষ। 
মানেন এবং তাহারা কোনে ঈশ্বর মানেন না এবং 
জগৎ যে কোনো সময় স্ষ্ট, হইয়াছিল এবং কোনো 
সময় যে ইহা ধ্বংস হইবে তাহাও তাহাবু/ জানেন না" 
কাজেই ঈশ্বর সম্বন্ধে কোনো আলোচনা মীমাংসার বিষয় 
নহে; যাগযজ্জে নানা দেবতার উল্লেখ পাওয়া যায় 
কিন্তু মীমাংসকেৰ! সেই সমস্ত দেবতার স্বতন্ত্র সত্ব! 
মানেন নাঁ। উচ্চারিত মন্ত্রের মধো তাহাদের, সন্বা 
যথাযথভাবে মন্ত্র উচ্চারিত হইলে এবং যথাযথভাবে 
যক্জীয় অনুষ্ঠান সম্পাদিত হইলে সেই অনুষ্ঠানের ফলে 
যজ্তফল-__যথ! ন্বর্গলাভ, পুত্রলাভ ইত্যাদি--লাভ কর! 
যায়। কোনো দেবতার অনুগ্রহে ও বিদ্বেষে কোনো 
সুফল বা কুফল হয় না কাজেই স্বতন্্ দবুতা সন্রিবার 
কোনো প্রয়োজন নাই। কুমারিল মতাবল্ীর প্রত্যক্ষ, 
অন্তুমান, উপমান, শব, অর্থাপত্তি' ও অন্থপলব্ধি এই 
ছয় প্রকার প্রমাণ 'ব। জ্ঞানোপায় মানেন । প্রভাকর 
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মতাবলম্বীরা অন্ুপলব্ধিকে স্বতন্ত্র প্রমাণ বলিয়া মানেন 
না, প্রত্যক্ষ অর্থে প্রধানত: "যাহ। ' চোখে দেখা যায় বা 
অন্য ইন্দ্রিয়ে উপলব্ধি করা যায়; উপমান অর্থে একটার 
সাদৃশ্য দেখিয়া আর একটাকে চেনা । জানা আছ যে 
13190 মহিষের মত : বনে মহিষের ন্যায় একটা প্রাণী 
দেখিয়া যখন ঠিক করি যে ইহা 718০৪ তখন এই 
প্রমাণকে উপমান বলে ;. শব্দ অর্থে বেদবাক্যের প্রামাণ্য 
বোধ ;[অর্থাপৃত্তির অর্থ 17111101601). দেবদত্ত মোটা 
হইতেছে অথচ দিনে খায় না অতএব তাৎপর্য বুঝিতে 
হইবে যে সে রাত্রে খায়; যাহ! দেখি না তাহা দেখি 
না বলিয়াই নাই উহাকে অন্ুপলব্ধি বাণে, যাহা দেখা যাঁয় 
তাহা প্রত্যক্ষ কিন্তু যাহা নাই তাহার না-থাকাটা চোখে 
দেখা যায়না তাই না-থাকা বুঝিবার জগ্য একটা স্বত্ব 
অন্নুপলন্ধি প্রমাণ মানা হইয়াছে। বেদাস্তীরা_এই ছয় 
রকম প্রমাণ মানিয়। থাকেন 1] মীমাংসকেরা জ্ঞানের 
স্বতঃ-প্রামাণ্য মানেন । স্বতঃ-প্রামাণ্যের তাৎপধ্য এই 
যে প্রথম কোনে! বিষয়ে জ্ঞান হইলেই যতক্ষণ পর্য্যন্ত 
অন্য প্রমাণের দ্বারা তাহা অসত্য বা মিথ্যা না! বুঝি 
ততক্ষণ তাহ প্রামাণ্য বা সত্য বলিয়া মনে করি, 
বেদাস্তীরাও জ্ঞানের স্বতংশ্প্রামাণ্য মানেন, মীমাংসকেরা 
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নিত্য ও বহু আত্মা মানেন ।* প্রভাকর বলেন যে আমাদের 
প্রত্যেক জ্ঞানের মধ্যেই একসঙ্গে আত্মা বা জ্ঞাতা, জেয 
বস্তু এবং জ্ঞান উপলব্ধি করি, ইহাকে বলে ত্রিপুটা প্রত্যক্ষ 
অর্থাং তিনটারই একসঙ্গে উপলব্ধি হয়। কুমারিলও বলেন 
যে, আত্মার সত্ব। আমরা! প্রত্যক্ষুতঃ পাই না কিন্তু অন্ুমানে 
বুঝিতে হয়, তিনি আরও বলেন যে জ্ঞানকে আমর প্রত্যঙ্গ 
করিতে পারি না কিন্তু যখনই কোনো বন্ত জ্ঞাত বঙ্গিয়! 
মনে হয় তখন সেই জ্ঞাততা ধর্মের দ্বারা আমাদের জ্ঞান 
হইয়াছে ইহা মনে করি। শীমাংসকের! আত্মাকে 
স্বব্যালী বলিয়া মনে করেন। কুমারিল বলেন যে, 
মানস প্রত্যাক্ষেরঞ্ৰারা আমরা আত্মাকে জ্ঞাতা আমি বলিয়া 
বুঝিতে পারি। আত্মাই এই আমি বলিয়া বুঝিবার বস্তু । 
কুমারিল ও প্রভাকর উভয়েই আত্মাকে স্বয়ংপ্রকাশ বলিয়। 
মানেন না এবং শ্রন্ুপ্তিতে যে আনন্দের অনুভব হয় এ 
কথাও মানেন না, তাহার! বলেন যে সুস্থুপ্থিতে আমাদের 
কোনো জ্ঞান থাকে না। এইখানে শঙ্কর বেদান্ঠীদের 
' সহিত মীমাংসকদের প্রভেদ । কুমারিল বলেন যে, আত্মা 
জ্ঞানশক্তিম্বরূপ কিন্তু জ্ঞান হইতে হইলৈ"ন ইন্দিয় ও 
বিষয়ের সহিত সংযোগ হওয়া চাই। কিন্তু মোক্ষদশায় 
এইরূপ সংযোগ থাকে না কাজেই তখন কোনো! জ্ঞান হয় 
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'না। কাজেই মোক্ষের সময় জ্লাত্বার কোনো সুখ ও ছুঃখ 
বোধ থাকে না। সমস্ত কাম্যকম্্ম পরিত্যাগ করিয়া কেবল 
নিত্যকর্্ম করিয়া! গেলে কর্মফল আর ঘটে না কারণ নিত্য- 
কর্মের ( যথা সন্ধ্যা, বন্দন| ইত্যাদি ) কোনো ফল নাই । 
এইরূপে সকল সঞ্চিত কণ্ম যখন ভোগের ছারা ক্ষয় হয় এবং 
নৃততন কর্ম আর সঞ্চিত হয় না তখনই মোক্ষ হয়। ভারতীয় 
সফল দর্শনেই ভ্রম সম্বন্ধে একটা! আলোচনা আছে । ভ্রম 
কাহাকে বলে! মীমাংসকেরা বলেন যে, যখন দড়িট 
দেখি এবং তাহার সাদৃশ্য পূর্বেবে দেখা সাপের কথা স্মরণ 
হয় এবং উভয়ের মধ্যে পার্থক্য যখন বুঝিতে না পারি তখন 
দড়িকে সাপ বলিয়া মনে করি । এই ভ্রমের নাম অধ্যাতি | 
অদৈত বেদাস্তীর। বলেন যে, অল্প আলো! থাঁকায় বা চোখের 
দোষে বা দূরত্বপ্রযুক্ত বা মানসিক বিকারের ফলে দড়িকে 
যখন আমর! সাপ বলিয়া মনে করি তখন সেই-দুড়ির 
উপর একটা অনির্বচনীয় সাপের স্যষ্টি হয়। এইজন্য 
জ্রমের বিষয়বস্তর অনির্ব্চনীয়। জগতও এমনি একটী 
অনির্ববচনীয় কৃষ্টি, এই ভ্রমকে অনির্বচনীয় খ্যাতি 
কহে। / 

কাপ্পিল ও পাতগ্জল জাংখ্য যোগ): সাংখ্য মত অতি 
প্রীচীন। উপনিষদে ও গীতায় সাংখ্য মতের উল্লেখ পাওয়। 
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যায় কিন্তু প্রাচীন সাংখ্য মৃত কি ছিল এবং ক্রমশঃ 
পরিবন্তিত হইয়া তাহ কিরূপে ঈশ্বরকৃষ্ণ প্রণীত সাংখ্য- 
কারিকার সাংখ্যে পরিণত হইল, তাহা রছ আলোচনার 
বিষয়'। তবে এ কথা স্মরণ রাখা! উচিত যে ঈশ্বরকৃষের 
বণিত সাংখ্যমত সেই অবস্থায় আসিবার পূর্বেবে সাখ্য 
সম্বন্ধে নানামত প্রচলিত ছিল । হয়ত ব্রন্মস্ত্রেরও সাখখ্য 
মতের কোনো ভাষ্য ছিল। 'পরবত্তীকালে, ( আম্ুুমানিক 
খপ্তীয় চতুর্দশ শতাব্দীত ) বিজ্ঞানভিক্ষু এগ্নুত্রের উপর 
সাংখ্যমতের একটী ভাষ্য লেখেন । ইহার নাম বিজ্ঞানামৃত 
ভাস্ত। চরকে শারীর স্থানে ষে সাং্যমতের আলোচনা 
পাওয়া যায় তাহাই সব্তপ্রাচীন সাং্য শাস্ত্রের বিস্তৃত 
বর্ণনা । চরকের সমসাময়িক অর্থাৎ খস্তীয় গ্রথম.শতকে 
লিখিত অশ্বঘোষের বুদ্ধ চরিত অড়াঢ় নামক এক খ্বষি 
সাংখমৃতের একটা বিবৃতি দিয়াছেন । বর্তমানকালে খৃী 
তৃতীয় শতকে লিখিত ঈশ্বরকৃষের সাংখ্যকারিকাই সাংখ্যের 
প্রাচীন গ্রন্থ বলিয়া মনে কর! হয়। গৌড়পাদ ও বাচম্পতি 
মিশ্র এই সাংখ্যকারিকার সন্তরটী গ্লোস্রেিনদস্জন্পেন। 
ুষ্টীয় বষ্ঠশতকে হরিভত্র শূঁরি তাহার বড়দর্শন সমুচ্চয়ে 
াখ্যদর্শনের একটা বিবৃতি দিয়াছেন। গুণরতু উহার 
উপর একটী টীকা লিখিয়াছেন। উহা বিশেষভাবে 
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উল্লেখযোগ্য । ইহা! ছাড়া পরবর্তীকালে লিখিত সাংখ্যনৃত্র 
বলিয়া একখানি গ্রন্থ আছে।' অনিরুদ্ধ এবং বিজ্ঞানভিক্ষ 
উভয়েই ইহার উপর .টীকা লিখিয়াছেন। ইহ] ছাড়া 
বিজ্ঞানভিক্ষু সাংখ্যসার বলিয়া একখানি গ্রন্থ লেখেন, 
তত্ব-সমাঁস বলিয়া পরবর্তীকালে লিখিত সাংখ্যের আর 
একখানি গ্রন্থ আছে। উহা ছাড়। সীমানন্দ বিরচিত 
সাংখ্য-তত্ব বিবেচন ও ভাবাগণেশ বিরচিত সাংখ্যতস্ত 
যাথাধ্যদীপন*-»গ্রন্থ হইখানিও পরবর্তীকালে লিখিত 
হইলেও উল্লেখযোগ্য । ইহা ছাড় অনেক পুরাণের 
মধ্যে সাংখ্যমত সম্বন্ধে অনেক বিবৃতি আছে। রামান্ুজ ও 
সীহার শিষ্যপ্রশিষোরাও ন্বসিদ্ধান্ত উনুসারে সাংখ্যের 
বিবৃতি.দিয়াছেন। যোগশান্ত্র প্রধানতঃ সাংখ্যের উপরেই 
প্রতিষিত। খুঃ পৃঃ দ্বিতীয় শতকে পতগ্রলি তাহার যোগ- 
সুত্র লেখেন। খুষ্টীয় চতুর্থশতকে কোনে! এক ব্যাস্-ইহার 
উপর ভাষ্য লেখেন। ইহার নাম ব্যাস-ভান্ত । খৃষ্টীয় 
নবমশতকে বাচম্পতি মিশ্র ইহার উপর যে টীকা লেখেন 
তাহ! ' -্দত্ববৈশারদী | খুষ্ঠীয় দশমশতকে ভোজ 
যোগম্থত্রের উপর এক বৃত্তি লেখেন তাহার নাম ভোজ- 
বৃত্তি। খৃষ্টীয় চতুর্দশ শতকে বিজ্ঞানভিক্কু ব্যাস-ভাম্বের 
উপর, এক টীকা লেখেন; ইহার নাম যোগবার্তিক। 
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ধৃষ্টীয় সপ্তদশ শতকে নাগেশ 'একটা টীকা লেখেন তাহার 
নাম ছায়া-ব্যাখ্যা। এই শ্রন্থধানি প্রধানতঃ যোগ- 
বার্তিককেই আশ্রয় করিয়া লেখা ,হইয়ীছে। উপনিষদ 
হইতে আরম্ভ করিয়। প্রায় সর্বশাস্ত্রেই যোগের কথ 
উল্লিখিত আছে । বৌদ্ধ এবং জ্ৈনেরাও আপন আপন 
শান্সে আপন আপন মতানুসারে যোগের ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন কিন্তু এই বৌদ্ধ ,ও জৈন যোগ সাংখ্য 
নভাবলম্বী নহে। গীতায় যে যোগের কগ+ উল্লিখিত 
আছে তাহা পতগ্রলির যোগ হইতে বিভিন্ন । আমরা 
ঘোগকে পাতগ্রল সাংখ্য বলিয়াই বর্ণন! করিয়াছি । 

সাখ্য ও যোগের মূল বক্তব্য কথাটা এই:-_সত্ব, রজঃ 
ও তম: এই তিন প্রকার বস্তুর দ্বারা জাগতিক ও মানূসিক 
সর্ববিধ বন্ত নির্মিত হইয়াছে। ইহাদিগকে গুণ কনে, 
গুণ শব্দের অর্থ দড়ি, দড়ির ন্যায় ইহারা পুরুষ বা চৈতন্যকে 
বিষয় বস্তুর সহিত বাঁধিয়া রাখে এইজন্য ইহাদের গুণ 
বলে, বাহ্য ও আস্তর সমস্তই ইহাদের দ্বারা নির্ণীত বলিয়। 
সাঁখ্য কারিকায় ইহাদের ছুই রকম স্বভাবের সাই 
উল্লেখ করিয়াছে। সত্ব একদিকে যেমন লঘু অপরদিকে 
তেমনি প্রকাশক ও শ্রীতি মূলক। রজঃ চলম্বভাব ও 
ছুঃখমূলক ; তমঃ গুরু, আবরক এবং মুঢ়তামূলক | 
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ইহারাই জগতের আদিম ' উপাদান বলিয়া ইহাদিগের 
কোনো স্পষ্ট ধর্ম বা স্পষ্ট "ভাবের বর্ণনা দেওয়া সম্ভব 
হয় নাই। যথার্থতঃ বলিতে গেলে যে ধর্মগুলির উল্লেখ 
কর! গেল তাহাও বলা চলে না কারণ এই বর্ণনাগুলি 
আমাদের অনুভবের সহিত মেলে কিন্ত ধাহা আমাদের 
অন্ভুতবেরও কারণ ও উপাদান এবং যাহা সমস্ত বাহাবস্কর, 
উপাদান তাহাকে অন্তর গ্রাহ্য ধর্টের দ্বারা বর্ণন। কর! 
চলে 514 »কেবল মোটামুটি .বুঝিবার জন্যই এই তিনটা 
গুণের বিভিন্ন ধর্মের উল্লেখ কর! হইয়াছে তাই একস্থানে . 
লিখিত আছে যে, গুণগুলির ষথার্থরূপ জানিবার কোনে 
উপায় নাই, তাহার যে রূপগুলি চোখে পড়ে বা অনুভব 
গম্য হয় তাহার কোনো মূল্য নাই। তাহ। মায়ার মত তুচ্ছ। 
যে কারণ হইতে গ্রীতি উৎপন্ন হয়, লঘুত! উৎপন্ন হয়, 
জ্ঞানের প্রকাশতা হয় বা বস্তু প্রকাশযোগ্য 'হয় তাহাকে 
বল! যায় সত্ব। যেকারণ হইতে চলন বা গতি উৎপন্ন 
হয় বা অগ্রীতির উৎপাদন হয় তাহাকে বলা যায় রজঃ।“ 
প্র, য়ে. করুণ হইতে গুরুতা, মূঢ়ুতা এবং অজ্ঞান উৎপন্ন 

হয় তাহাকে বলা যায় তমঠ। 
পূর্বেই বলা হইয়াছে যে সাংখ্যমতে এই তিনপ্রকার 
ব্রব্যই জগতের আদি কারণ, অবশ্য এগুলিকে দ্রব্যও বলা' 
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যায়, গুণও বলা যায়, সন্বন্ধও বুলা যায়; এই তিন প্রকার 
দ্রব্য ছাড়া আর কোনে! মূল পদার্থ নাই। এই তিন 
প্রকারের দ্রব্যই যাহা কিছু আছে, খাহা কিছু ভাবিতে 
পারি। আমাদের মন, চিন্তা, বুদ্ধি, জল, বাতাস, আলো, 
আকাশ ইহাদের সকলের সুক্ষ কারুণ। ইহাদেরই বিভিন্ন 
প্রকারের মিলনে এবং সংগঠনের বৈচিত্র্য, নৃন্াধিক্যে 
যে পরিণতি বা! পরিণাম ঘটে তাহারই ফলে আর সমস্ত 
বন্ত উৎপন্ন হইয়াছে । কারণ রূপে সকল কাধ্যই ইহাদের 
মধ্যে রহিয়াছে, এই জন্য সাংখ্য বলে যে কাধ্য ঘটাইবার 
ক্রিয়া আরম্ভ হইবার পূর্বেও কাধ্য কারণের মধ্যে নিহিত 
হইয়া রহিয়াছে । , কাধ্য ঘটাইবার ক্রিয়! দ্বারা যাহ! 
রহিয়াছে তাহাকেই অভিব্যক্ত করা হয় মাত্র। একটা 
পাথরকে খু'দিয়! মৃত্তি করিবার পুর্ব্বেই মূত্তিটা “পাথরৈর 
মধ্যেই ছিল/ খু'দিবার চেষ্টাতে যে মুত্তি সুক্মভাবে 
ছিল তাহা অভিব্যক্ত হইল মাত্র। কারণ-কার্য্যের এই 
,মতকে সংকাধ্যবাদ এবং পরিণামবাদ বলে। অছৈত- 
বেদাস্তীরা বলেন যে কারণই একমাত্র সৎ বস্তু কা 
মিথ্যা; কারণ, কাধ্য কারণ ছাড়া আর কিটুহপ্নয়? নয়। 
পাথরে খেখদা মুত্তি পাথর ছাড়া আর কিছুই নয়। মূল 
কারণই একমাত্র সত্য এবং সমস্ত কাধ্য মিথ্যা | ব্রহ্মই 
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একমাত্র সত্য এবং জগঞ প্রহ্ম ছাড়! আর কিছুই নয়। 
ইহাকেও সংকাধ্যবাদ' বলে, কিন্তু ইহা পরিণামবাদ 
নহে, ইহাকে বলে বিবর্তবাদ। [সাংখ্য মতে জগৎ সত্য 
এবং তাহ! ত্রিগুণাত্বক। একেবারে মূলে গেলে দেখা 
যায় যে এই তিনটা গু পরস্পরকে এমন করিয়া বাধা 
দিয়া রহিয়াছে যে কোনো গুণটীই প্রবল হইয়া আপনাকে 
প্রকাশ করিতে পারিতেছে না । এইটীই হইল গুণের 
সামবেস্থ!। গুণত্রয়ের এই সাম্যাবস্থার নাম প্রকৃতি । 
প্রকৃতির মধ্যে সমস্ত জগৎ স্বক্ষাবস্থায় রহিয়াছে । হঠাৎ 
যখন কোনো সময় গুত্রয়ের সাম্যাবস্থা ভাঙ্গিয়া সত্বগুণ 
প্রবল হইয়া উঠে তখনই স্থষ্টি আরম্ত্বর হয়। স্থষ্টির এই 
প্রথম স্তরকে বুদ্ধি বাঁ মহৎ বল! হয়।) মনে রাখিতে 
হইবে যে সাংখ্য-মতে গুণগুলি জড় অর্থাৎ অচেতন 
কাজেই আমাদের অন্তরে সুখ, হুঃখ, চিন্তা মন, অহঙ্কার, 
বুদ্ধি প্রভৃতি সমস্তই ত্রিগুণাত্বক এবং সেইজন্য পৃথিবীর 
সমস্তই অচেতন । প্রথম যখন বৃদ্ধির স্থষ্টি হয় সেই বুদ্ধি- 
"হুর মধ্যে সকল প্রাণীর বুদ্ধি নিমগ্ন হইয়া রহিয়ান্ছে। 
ইহাকে সেইজন্য কারণবুদ্ধি বলে। প্রত্যেক ব্যক্তির 
মধ্যে যখন এই বুদ্ধির প্রকাশ হয় তখন সেই প্ুথক 
পথক বুদ্ধিকে কাধ্যবুদ্ধি বলে। 'সত্বগুণের বুদ্ধিতে 
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ুদ্ধিতব অভিব্যক্ত হয়, ইহ্র পর যখন একটু রজোগুণ 
বাড়িয়। উঠে তখন বুদ্ধিতত্বক অবলম্বন করিয়াই তাহার 
পূর্ণতর প্রকাশে অহংকারতন্ব অভিব্যক্ত হয় ; এই অহংকার- 
তত্বই সকলের মধ্যে যে আমি-ভাব মাছে তাহার উপাদান 
কারণ। বুদ্ধিকে ছাড়িয়া অহংকারের পুথক প্রকাশ নাই 
তাই সাংখ্য বলেন যে বুদ্ধির সহিত সংশ্লিষ্ট হইয়াই যে 
একটা নৃতন প্রকার বা 1785 পথক হইয়। ছাড়ায় 
তাহাকেই অহংকার বলা! হয়। এই অহংকার হইতে সন্ধ, 
রজ?, ও তমোগুণের পুথক পুথক স্তরের বুদ্ধিতে তিনটি 
শাখায় তিন রকমের সৃষ্টি হয়। সব্গুণের বুদ্ধিতে পঞ্চ 
জ্ঞানেন্ত্িয়_দেখাও শোনা, স্পর্শ করা, মরণ লওয়। ও 
আস্বাদ লওয়া-_অভিব্যন্ত হয়। রজোগুণের বৃদ্ধিতে পাঁচটা 
কশ্মেন্দ্রিয় অভিব্যক্ত হয়, যথা-_বাক্‌, পাণি, পাদ, সায়, 
মল ত্যাগ করিবার ক্ষমতা _উপস্থ-জনন শক্তি । সত্ব 
ও রজ; এই উভয় গুণের তুল্য বুদ্ধিতে অভিব্যক্ত হয় 
মন। তমোগুণের বুদ্ধিতে অহংকার-তত্বের যে অবস্থা হয় 
তাহাকে বলে ভূতাদি অর্থাৎ এই তমোগুণের বৃদ্ধি 
অহংকার হইতেই পঞ্চ মহাভূতের স্থষ্টি, এই ভূতাঁদি অহংকার 
হইতে প্রথম অভিব্যক্ত হয় পঞ্চ মহাভূতের আদি 
কারণ পঞ্চ তন্মাত্র । পঞ্চ তন্মাত্র হইতে আরও তমোগুপের 
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বৃদ্ধিতে পঞ্চ মহাতৃত-_ক্ষিতি, অপ তেজ, মরুৎ ব্যোম্‌ 
উৎপন্ন হয়। পঞ্চ তন্মাত্রের মধ্যে পঞ্চ মহাভূতের সমস্ত 
শক্তি সুঙ্্ভাবে থাকে (1১০৮০789152) $ কিন্তু সে অবস্থায় 
তাহাদের বিভিন্ন স্বভাবের কোনো! অভিব্যক্তি হয় না। 
এগুলি যেন ০10৮0] জাতীয় । 11006:01) হইতে যেমন 
[বভিন্ন পদার্থ উৎপন্ন হইয়াছে, অথচ সেই পদার্থের পরমাণু- 
গুলি কোনো স্বভাব অভিব্যক্তভাবে ০1০৮:07-এর মধ্যে 
পাওয়ায় না তেমনি পঞ্চ মহাভৃতের পরমাণুগুলি, 
পঞ্চ তম্মাত্রের মধ্যে পাওয়া যায় না৷ অথচ তাহারা তাহার 
মধ্যেই সুক্স্ভাবে রহিয়াছে । প্রকৃতি আপনাকে বুদ্ধি, 
অহংকার, পঞ্চ জ্ঞানেক্দ্িয়। পঞ্চ কাশ্মক্দিয়। মন, পঞ্চ 
তন্সাত্র ও পঞ্চ মহাভত এই ত্রয়োবিংশতি তত্বে পরিণত 
করে। প্রকৃতিকে লইয়া মোট চতুবিংশতি তত্ব। পঞ্চ 
মহাভৃতের সৃষ্টির পর তাহাদের পরস্পরের মিলনে ও 
সংমিশ্রণ যে সমস্ত নৃতন নূতন পদার্থ হয় তাহাকে আর 
পৃথক পদার্থ বলিয়। মানা হয় না । কারণ তাহাদের আর 
-ক্রানো নৃতন প্রকারের ধর্ম হয় না। তেমনি বুদ্ধি, অহংকার 
এবং ইন্ড্িয়গুলির ব্যাপারে অন্তরের মধ্যে যে সমস্ত নৃতন 
নৃতন আন্তরিক অবস্থার স্ষ্টি হয় তাহাকেও আর নৃতন 
তত্ব বলিয়া মান! যায় না । ইহাই প্রাকৃতিক স্থষ্টি। 
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প্রকৃতি ছাড়া সাংখ্য আর একটি নৃতন তত্ব মানেন, 
সেটা হইতেছে পুরুষ । এই*পুরুষ বিশুদ্ধ চেতনন্বরূপ। 
ইহার কোনে প্রকারের পরিবর্তন,নাই । ইহার কোনে 
হেতু নাই। ইহা কোনো কাধ্যে পরিণত হয় না। 
সব্বদা অবিকৃত ভাবে একরূপ থাকে । অথচ ইহারা বন্ছু। 
প্রত্যেক জীবের মধ্যে তাহার বুদ্ধি, অহংকার এবং ইন্দ্রিয়ের 
সহিত তার অধিষ্ঠাতারপে ইন্থার স্থান। ইন্দ্রিয় দ্বারা 
যখন আমর! প্রথম কোনো বাহিরের বস্তুর সহিত হুন্ধি ও 
অহংকারের সম্পর্ক ঘটাই তখন সেই পদার্থের সহিত সম্বন্ধ- 
যুক্ত হইয়! আমাদের বুদ্ধি তদাকারে পরিণত হয়। এই 
বুদ্ধির উপর চেতনা'র প্রতিবিশ্ব পড়িলে এবং বুদ্ধি চৈতচ্যের 
উপর প্রতিবিস্বিত হইলে সমস্ত বুদ্ধি চেতনাময় হৃইয়া উঠে ; 
অহংকার চেতনাময় হইয়া উঠিয়৷ সেই জ্ঞানকে আমার 
জ্ঞান বলিয়া মনে করে এবং বৃদ্ধিস্থ সুখ ছুঃখাদির উপাদান, 
সুখ ছুঃখরূপে চৈতন্যময় হইয়া ওঠে । এই সুখ হখ ধর্ম 
কেবল অন্তরের নয় বাহিরের বস্ত্র মধ্যেও সুখ ছুঃখ সেই 
সেই বস্ত্র উপাদানরূপে রহিয়াছে কারণ সুখ দঃখ. স্‌ ৪৮" 
রজোগুণের ধর্ম । ভিতর বাহিরে কোনো পার্থক্য নাই। 
বাহিরে যাহা স্থলরূপে আছে, অন্তরের বুদ্ধিতে তাহাই সুক্ষ 
রূপে আছে। চৈতন্যময় পুরুষকে যে আমর! বুদ্ধির 
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অচেতন ধশ্মের সহিত এক করিয়া দেখি এবং বুদ্ধির অচেতন 
ধন্মকে যে আমরা চেতনাময়রূপে দেখি এই পরস্পরের 
ভেদ না বুঝিয়। পরস্পরকে এক করিয়া যে ভ্রম করি এই 
“অখ্যাতি” ভ্রমের ফলেই পুরুষ নিত্য শুদ্ধ বৃদ্ধ, মুক্তম্বভাব 
হইলেও বদ্ধরূপে কন্ম করে কম্মকল ভোগ এবং জন্ম 
জন্মান্তরের চক্রে ভ্রমণ করিতে থাকে বলিয়। মনে হয়। 
বৃদ্ধি ও পুরুষের মধ্যে যে একটা অলঙ্ঘণীয় ভেদ রহিয়াছে 
তাহার্জ-ন্পে-পরম্পর একান্ত বিভিন্ন ইহা বুঝিতে পারিলেই 
বুদ্ধি আপন ক্রিয়া হইতে নিবৃত্ত হয় এবং পুরুষকে আর 
আপনার সহিত বাঁধিতে পারে নাঁ। তখনই ঘটে আমাদের 
মুক্তি। আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে সত্বগুণের ধর্ম 
প্রকাশ, চৈতন্তও প্রকাশময়। এইজন্য স্বগুণের প্রাচুধ্যে 
উৎপাদিত বুদ্ধিত্ব তাহার আপন স্বরূপকে পুরুষের উপর 
প্রতিবিস্বিত করিতে পারে এবং পুরুষের প্রতিবিষ্ব গ্রহণ 
করিতে পারে। সব্গুণের সহিত পুরুষের একটা সাম্য 
থাকাতেই এই ভ্রমটা সম্ভব হইয়াছে । উভয়ের মধ্যে 
শ্রঞ্ধান এ্রপ্রর্য এই যে সব্বগুণ রজোগুণের সহিত সংশ্লিষ্ট । 
সেইজন্য চঞ্চল, পরিবর্তনশীল । কিন্তু পুরুষ সর্বদা অচঞ্চল ও 
অপরিণামী। বুদ্ধি ও পুরুষে ভেদভ্ঞানই মুক্তির কারণ 
এই জ্ঞানকে বলা হয় বিবেকধ্যাতি বা সন্বপুরুষান্যতখ্যাতি। 
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খ্যাতি অর্থ জ্ঞান, বিবেক অর্থ পার্থকা। সত্ব - 


পুরুষান্যতাখ্যাতি শবের অর্থ হইতেছে, স্ব ও পুরুষ ফে 
পুথক এই জ্ঞান। সত্ব শব্ধ এখানে বৃদ্ধিকেই বোঝায়। 
অদ্বৈতমতের জ্ঞান প্রক্রিয়াও ,অনেকটা সাংখামতের 
অনুরূপ । সেখানে অন্থঃকরণ ইন্দেয়ের মধ্য দিয়া বহিবস্তুর 
সহিত 'জম্পরকঘুক্ত হইলে যে অবস্থা হয় তাহাকে বৃত্তি 
বলে। এই বৃন্তিকে অছৈ্ত-বেদান্তীরা অত্যন্ত স্বচ্ছ 
বলিয়া মনে করেন। এই বৃঙ্ডির মূলে অধিস্থানম্বরূপ যে 
্রহ্ধ-চৈতন্য রহিয়াছে তাহা বৃণ্ডির মধ্য দিয়া উদ্ভাসিত 
হইলে, সেই ব্রহ্ম-চৈতচ্য ও বহিবস্তর অভ্যন্তরে যে ত্রন্ষ- 
চৈতন্য রহিয়াছে *তাহাও উদ্বুদ্ধ হয়, ফলে একদিকে যেমন 
বহিবস্তর প্রকাশ হয় তেমনি বহিবন্ত সান আমাদের 
জ্ঞানেরও প্রকাশ হয়। ঃ 
এখানে একটা কথ! ওঠে এই যে প্রকৃতির সৃতি 
যেভাবে হইয়াছে সেইভাবে কেন হইল। ইহার উত্তরে 
আাংখ্য বলেন যে প্রকৃতি জড় হইলেও তাহার মধ্যে একটা! 
উদ্দেশ্ত রহিয়াছে। সে উদ্দেশ্ট এই যে আমি পুরুষের 
কাছে লাগিব অর্থাৎ নানাবিধ ভোগের ছবির মধ্য দিয়া 
পুরুষকে টানিয়া লইয়। যাইব এবং সমস্ত ভোগের শেষে 
আমার বন্ধন হইতে তাহাকে মুক্ত করিয়া দিব। এই 
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পুরুষের প্রয়োজনান্তুবপ্তিতাকে পুরুযার্থতা বলে। বাস্তবিক 
পক্ষে পুরুষের কোনো প্রয়োজন নাই। প্রয়োজন 
প্রকৃতির। সেই প্রয়োজন সে পুরুষের উপর আরোপ 
করিয়া যেন মনে করে 'যে আমি পুরুষের কাজে লাগিতেছি 
এবং এই পুরুষের কানে লাগিবার পদ্ধতি অনুসারে 
আনার সমস্ত পরিণতির বাপার চলিবে । কর্ম অনুসারে 
মানুষ সুখ দুঃখ ভোগ করে.এবং নানাবিধ জন্মমরণের মধ্য 
দিয়া_বিচরুণ 'করে একথা প্রায় সমস্ত ভারতীয় দর্শনেই 
স্বীকৃত হইয়াছে । জগতের সর্ববপুরুষকে কম্ম করিবার 
অবসর দেওয়া এবং সব্বপুরুবকে যথোপযুক্ত কম্মফল ভোগ 
করিতে দেওয়া, ম্বখ ছুঃখ ভোগ করিতে দেওয়া যাহাতে 
ঘটিতে পারে, সেই অন্ুসারেই প্রকৃতির পরিণতি ব্যাপার 
চলিরাছে এবং পরিদৃশ্বমান জগং স্য্ট হইয়াছে । এই 
জগতে যাহা কিছু নিয়ম আছে, যাহা সষ্ট হইয়াছে সকল- 
গুলিরই যূল তাৎপধ্য এইখানে যে এইরপ স্থষ্টি দ্বারা 
মানুষের 10010] 1)00)০৭ অর্থাৎ শুভাশুভ কম্ম করা এবং 
গডুযুহুর ফল ভোগ কর! যাহাতে নুসম্পন্ন হয়। একথা 
মনে রাখিতে হইবে যে পুরুষ সর্ববদ! মুক্তম্থভাব, তাহার 
কোনে বন্ধন নাই। প্রকৃতির আপন প্রতিবি্বের দ্বারাই 
পুরুষ কর্তা এবং ভোক্ত! রূপে প্রতিভাত হয় এবং পুরুষের 
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কাল্পনিক বন্ধন ও কাল্পনিক যুক্তির কথা আমরা ভাবিতে 
পারি । প্রতি সৃষ্টির শেষে আসে প্রলয় । এই প্রলয়কালে 
সমস্ত স্বষ্টি লয়প্রাপ্ত হইয়া * প্রকৃতিরপে পরিণত 
হয়। তাহার পরে যখন নূতন স্্টিতে নৃতন বৃদ্ধিতত্ব 
অভিব্যক্ত হয় তখন পৃর্্ স্র্টির পৃথক প্রথক বৃদ্ধি আপন 
আপন পুরুষের সহিত অস্বীত হইয়! পূর্ব সঞ্চিত কন্মানু 
সারে পুরুষের সখ ছু'খোদির *কান্পনিক ভোগ জন্মাইয়া 
থাকে। একই রকম বিষয়কে অবলম্বন করিয়৷ বিভিন্ন 
ব্যক্তির কন্মান্থদারে বিভিন্ন ফল দিয়া থাকে । একই স্ত্রী 
স্বামীকে যেমন সুখ দেয়, সপর্ীকে তেমনি ঈষা বহ্চিতে 
দ্ধকরে। 

পাঁতঞ্জলসাংখ্য বা যোগে কাপিলসাংখ্যের পূর্মোক্ত 
মত প্রায় সম্পূর্ণভাবেই গৃহীত হইয়াছে । কিন্ত যোগ- 
শান্সে ঈশ্বর মানা হইয়াছে | সাখ্য নিরীশর । যোগের 
ঈশ্বর অন্য পুরুষের ন্যায় একটী পুরুষ মাত্র। কিন্ত 
অন্য পুরুষের সহিত তাহার পার্থক্য এই যে তাহার 
কোনোদিন কোনো মলিনতার সংসর্গ ছিল না এবং 
তন্গিবন্ধন কোনো কন্ম বা কন্মফলের সহিতও তাহার 
কোনো সংসর্গ হয় নাই। প্রকৃতির মধ্যে মূঢ়ভাবে যে 
শক্তি রহিয়াছে তাহা ষে মুখে প্রবাহিত হইয়৷ যেরূপ 
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হৃ্টি হইলে পুরুষের প্রয়োজন মাধিত হইতে পারে ঈশ্বর 
সেইদিকে প্রবাহের যে বাধা আছে তাহা অপসারণ 
করিয়া প্রকৃতির শক্তিকে পুরুযার্থের অন্ুকূলপথে 
প্রবাহিত হইবার অবসর দিয়া এই জাগতিক রচনার 
আম্ুকুল্য করিয়াচ্ছেন। শঙ্করাচার্যা সাংখ্য মতের খগ্ডন 
করিতে গিয়া বলিয়াছেন যে মুঢ় প্রকৃতি কি করিয়া 
জানিবে কোন পথে স্থষ্টি হইলে পুরুষের প্রয়োজন 
সিদ্ধি ঘটিবে। সেই আপন্তি যোগের ঈশরবাদে খণ্ডিত হয় । 
তাহা ছাড়া সাম্যাবস্থায় অবস্থিত প্রক্ুতি হঠাৎ বৈষম্য 
ঘটিয়। কেমন করিয়া সৃষ্টি আরম্ত হয়, সাংখ্ো এ প্রশ্নের 
কোনো! জবাব নাই । যোগে মতানুসারে ঈশ্বর মানিলে 
এই পপ্রশ্েরজবাব পাওয়া যায়। 

সাংখ্য বলেন যে, বুদ্ধি ও পুরুষ যে বিভিন্ন এই জ্ঞান 
ঘটিলেই মুক্তি হয়। কিন্তু যোগ বলেন যে, আমাদের 
চিত্তের ধ্বংস না৷ হইলে কেবল একটা দার্শনিক জ্ঞানের দ্বারা 
মুক্তি হয় না । আমাদের চিত্তের মধ্যে বছ জন্মের সঞ্চিত 
নীনা বাসনা রহিয়াছে । বিশেষ বিশেষ জন্মে সেই জন্মের 
উপযোগী বাসন! উদ্ন্ধ হইয়া! নানা বিষয়ে আমাদের আকৃষ্ট 
করে এবং ভোগলোলুপ করে । তাহা ছাড়! বর্ধমান জন্মের 
মঞ্চিত নানাপ্রকার কর্ম ও অনুভব সফ্িত হইয়া নানা 
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সংস্কারের স্থষ্টি করিয়া বিষয়ের দ্বিকে আমাদের মনকে উন্মুখ 
করিয়া রাখে। যত আমরা নৃতন নূতন বিষয়ের প্রতি আসক্ত 
হই ততই আমাদের চিত্ত বন্ধনময় হইয়া ওঠে। এইজন্য 
চিন্তকে যদি আমরা কোনে! একটী বিষয়েতে আবদ্ধ করিয়া 
অচঞ্চল করিয়া রাখিতে পারি তবে বাহিরের বিষয়বস্ত্ব হইতে 
পরিপুষ্টি না পাওয়াতে অন্তরের সংস্কারগুলি ক্রমশঃ ক্ষীণ 
হইয়া আসিবে এবং চিন্তকে একস্থানে নিবদ্ধ করিয়া রাখিলে 
সেই সমাধিদশায় যে সমস্ত নৃতন প্রজ্ঞা উদ্ধদ্ধ হইবে 
তাহাতে চিত্তের মলিনত। ধ্বংস পাইবে । চিত্তের মলিনতাকে 
যোগশান্তে বলা হয় ক্লেশ। রেশ অর্থে বোঝা যায় 
অহংকার, রাগ, দ্বেষ, এবং আপনাকে সর্বদা বাঁচাইয়া 
রাখিবার চেষ্টা । এই সমস্ত ক্লেশ কমাইবার জন্য গ্রথ্স্ুতঃ 
আমাদের চরিত্রকে বিশুদ্ধ করিতে হইবে, এবং সেইজস্থ 
যম ও নিয়মের আশ্রয় লইতে হইবে । অহিংসা, সত্য, 
অস্তেয়, ব্রহ্ষচর্ধ্য এবং অপরিগ্রহ ( নিতান্ত প্রয়োজন ছাড়! 
অন্ক কিছু না চাওয়। ) এইগুলিকে যম বলে। তপস্যা, 
অধ্যয়ন, ঈশ্বরচিন্তা এইগুলিকে নিয়ম বলে। যম ও 
নিয়মের দ্বারা যেমন চরিত্র বিশুদ্ধ হইতে থাকে তেমনি 
প্রতিপক্ষ ভাবনার দ্বারা চিত্তকে আত্মস্থ করিতে হয়। 
মৈত্রী, করুণা, সুদিতা এবং উপেক্ষা! এই চারিটাকে প্রতিপক্ষ 
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ভাবনা বলে। মনে কাহারও প্রতি ক্রোধ আসিলে 
ক্রোধের দোষ অনুধাবন করিয়া ক্রোধের বিষয়ের প্রতি 
নিজের চিত্তরকে 'মৈত্রীভাবাপন্ন করিতে হয়। তেমনি 
অপরের ছুংখ দেখিলে তাহার প্রতি চিকে করুণাসম্পন্ন 
করিতে হয় এবং অপরের সুখে সুখ অনুভব করিতে হইবে 
এবং অপরের অপরাঁধকে উপেক্ষার চোখে দেখিতে হইবে । 
এমনি করিয়া চিনের ক্রেশ যখন মোটামুটিভাবে কমিয়া 
যাইবে এব: সকলপ্রকার সা'সারিক ও বৈদিক কন্ম 
অনুষ্ঠানের দ্বারা যে পারলৌকিক ভোগ সখ হয় তাহার 
প্রতি চিত্ত বিমুখ হইয়! হদয়ে বৈরাগোর উদয় হইবে, হৃদয়ে 
যোগমার্গের প্রতি শ্রদ্ধা আমিবে। 

. পৃর্ব্বোক্ত যম নিয়মাদির অনুষ্ঠানের ফলে চিত্তের ক্লেশ 
যখন ক্রমশ; কমিয়। আসে বেরাগোর দ্বারা মন যখন বিষয় 
হইতে পরাজ্ুখ হয়, শ্রদ্ধা! ও বীধ্যের দ্বারা সকল যোগী 
যোগমার্গ অন্ুসরণ করেন, তখন আসন, প্রাণায়াম, শ্বাস- 
প্রশ্বীসের নিয়ন্ত্রণ-ধ্যান, ধারণা এবং সমাধিদ্বারা তিনি 
“যোগমার্গে অগ্রসর হইতে থাকেন। বসিবার যে ভঙ্গীতে 
বিনাকষ্টে মানুষ মনস্থির করিতে পারে তাহাকেই আসন 
বলে। পুনঃ পুন: একটা বস্তকে মনের সম্মুখে রাখিবার 
চেষ্টার নাম ধ্যান। অন্ত বস্ত হইতে মনকে নিবৃত্ত করিবার 
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চেষ্টাকে বলে প্রত্যাহার এক একটি বস্তরতে স্থির করিয়া ' 
রাখার নাম ধারণা । এইরপ্র ধারণা করিতে করিতে মনের 
চঞ্চলত! যখন নিবুন্ত হয় তখন যে বস্তুকে অবলম্বন করিয়া 
ধ্যান কর! হয় সেই বস্ত্র ছবির সঙ্গে চিত্ত এমন করিয়া এক 
হইয়া যায় যে সেই বস্ত্র ছবিটা] ছাড়া চিত্তের মধো আর 
কোনরূপ চাঞ্চলা থাকে না। বস্তুটার সঙ্গে চিত্ত যেন 
একরূপ হইয়া যায়। এইরূপ অবস্থাকে সমাধি বলে। 
অনেক সময় সমাধি শব্ধ ইংরাজীতে ('/6০60৩9- 
রূপে অনুবাদ করা হয়, ইহা ঠিক নহে । কারণ 090০০1)- 
026197-এর সময় চিন্ত পারিপার্শ্বিক বিষয় হইতে নিবৃত্ত 
হইয়! ধোয় বিষয়ের মধ্যে চঞ্চলভাবে নানা সম্বন্ধের অন্থুসরণ 
করে। কিন্তু সমাধিতে চিন্ত ধোয় বিষয়ের সহিত অচঞ্চল 
ভাবে একতাপন্ন হয়, স্ুল হইতে সক্ষম এব. সক্ষম ইইতে 
শ্স্মতর বন্কে লইয়া এই ধ্যান বা সমাধিমার্গ অন্তুসরণ 
করিতে হয়। প্রত্যেক সমাধির সঙ্গে সঙ্গে ধোোয় বন্ধ 
সম্বন্ধে নৃতন নৃতন প্রজ্ঞা উৎপন্ন হয়। প্রজ্ঞা এবং জ্ঞান 
এক কথা নয়। প্রত্যক্ষ দর্শনের হ্যায় প্রজ্ঞাদ্বার বন্র 
স্বরূপ সম্বন্ধে যে একটা নূতন উন্মেষ হয় তাহাকেই প্রজ্ঞা 
বলে। স্ঘানের সংস্কারে যেমন বন্ধন ঘটে, প্রজ্ঞার সংস্কারে 
তেমন ঘটে না। ধ্যান, ধারণা, প্রাণায়াম, সমাধি প্রভৃতির 
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ফলে চিত্তের ক্লেশ ক্রমশঃ ক্ষীণ হইতে থাকে এবং পুজ। 
দ্বারা চিন্তের মলিনতা৷ বিধৌত হইতে থাকে । একদিকে 
যম, নিয়মাদির দ্বারা চিত্তের স্ুল ক্রেশ কমিতে থাকে, 
বৈরাগ্যের দ্বার! চিন্ত বহিবিষয় হইতে পরাজ্মুখ হয়, মৈত্রী, 
করুণ। প্রভৃতি প্রতিপক্ষ ভাবনার দ্বারা চিন্ত ক্রমশঃ বিষয়ের 
প্রতি রাগ, দ্বেষ বিবঙ্জিত হয়; তারপর প্রাণায়ামাদির দ্বারা 
চিত্ত যখন আরও বিশুদ্ধ হয় সমাধির দ্বারা যখন চিত্তের 
চঞ্চলত! নিরঞ্ত হয় তখন একদিকে বাহিরের জগতের 
আক্রমণ হইতে চিন্ত যেমন মুক্তি পায় অপরদিকে চিত্ত 
বিশুদ্ধ হওয়াতে বাহিরের দিকে যোগীর আকধণ কমিয়! 
যায় এবং সমাধি সমুৎপন্ন প্রজ্ঞার দ্বারা চিত্তের বাসনা ও 
সংস্কার ক্ষীণ হইতে থাকে । চিত্তের চঞ্চলতাকে বৃত্তি 
বলে। চিত্তর বৃত্তিকে স্তব্ধ করাকে যোগ বলে, 
“যোগশ্চিন্তবৃ্তি নিরোধ” 

এইরূপ ক্রমশ: স্থল হইতে স্ুক্্র ও স্ুঙ্ক হইতে 
জুক্্মতর বিষয় অবলম্বন করিয়া চিত্তের যখন একটা বিশেষ 
সমুন্পত অবস্থা! ঘটে তখন কোনো৷ বিষয়কেই অবলম্বন না 
করিয়া চিত্ত তাহার সমস্ত বৃত্তিকে নিরন্ধ করিয়া দেয়। 
চিত্তের সমস্ত বৃত্তি নিরদ্ধ হইলে এবং সমস্ত বাসনা ও 
সংস্কার ক্ষয়প্রাপ্ত হইলে চিত্তের গাথুনী ভাঙ্গিয়৷ যায় কারণ 
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বাসনা, সংস্কার নব নব বিষয়ের আকর্ষণে চিত্তের চাঞ্চল্য - 
ঘটায়, ইহারই ফলে বাহির হইতে সর্বদা নৃতন নৃতন 
বিষয়ের খোরাক পাইয়া চিন্ত তাহার আপন স্বভাবকে দৃঢ় 
রাখিতে পারে, এইগুলি মিলিয়াই চিত্তকে নিমেষে 
নিমেষে গড়িয়া তুলিতে থাকে । এইগুলি না থাকিলে 
চিত্তের মধ্যে দাঁনা বাধিবার কিছু থাকে. না, এবং ইহার 
ফলে চিত্ত ধ্বংসপ্রাপ্ত হয় এবং পুরুষ আপন স্ব-স্বভাবে, 
আপন কেবল-স্বভাবের মধ্যে মুক্তিলাভ* করে। এই 
মুক্তিকেই যোগশান্ত্রে কৈবল্যলাভ বলে। চিত্ত প্রকৃতি 
সমূৎপন্ন বন্ত, চিন্তাকারে তাহার ধ্বংস হইলে তাহা পুনরায় 
প্রকৃতির মধ্যে ফিরিয়। যায়। ইহাই পুরুষের চরম বন্ধন 
মুক্তি। প্রজ্ঞার একটা স্তরে বুদ্ধি ও পুরুষ যে বিভিন্ন 
এবোধ উৎপন্ন হয়, কিন্তু সাংখ্য যেমন বলেন যে এই প্লোধ 
উৎপন্ন হইলেই মুক্তি হয় যোগ তাহা বলেন না। যোগ 
বলেন যে চিত্ত ধ্বংস হওয়াতেই মুক্তি । শুধু জ্ঞানের দ্বারা 
এ চিত্ত ধ্বংস হয় না। যোগপ্রণালী অবলম্বনের ফলে 
চিত্ত যখন বিশীর্ণ হইয়া যায় তার বৃত্তি যখন একান্তভাবে 
নিরদ্ধ হইয়া যায় তখনই চিত্ত বিন হয়। সাংখ্যমতে 

বুদ্ধি এবং পুরুষের ভেদ বুবিতে না পারাই ভ্রম। 
যোগমতে বুদ্ধিকে পুরুষ বলিয়া! মনে করা এবং পুরুষকে 
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বুদ্ধি বলিয়া মনে করাই, ্রম। এই ভ্রমকে অন্তথা- 
খ্যাতি বলে। একট! বন্তকে আর একটী বস্তু মনে 
করিলে যে ভ্রম হয় .তাহারই নাম অনৃথাখ্যাতি। 
মীমাংস! ও সাংখোর ভ্রমূকে অখ্যাতি বলে। নৈয়ারিক ও 
যোগের ভ্রমকে অন্থাখ্যাতি বলে। যে সমস্ত চরম 
প্রজ্ঞার ফলে ক্রমশঃ চিন্ত বিনষ্ট হয় সেগুলি এইরূপ £- 
(১) ছুঃখের কারণভূত সংসারকে জানিয়াছি, ইহা সম্বন্ধে 
আর কিছু জানিবার নাই; (২) সংসারের মূল কারণ 
উৎপাটিত হইয়াছে, আর উৎপাটন করিবার কিছু নাই ; 
(৩) নিরোধ-সমাধির দ্বারা এই উংপাটন ব্যাপার 
সংঘটিত হইয়াছে ং (9) পুরুষ প্রকৃতির ভেদ বোঝা 
গিয়াছে । এই প্রদ্জাগুলির পর কতকগচলির শাৰ্িক 
ঘট! ঘটে, যথা £--(১) বুদ্ধির স্পুরুষার্থতা সম্পন্ন 
হইয়া, যায়; (২) চিন্ত বিশীর্ণ হইয়া প্রকৃতির অভিমুখে 
ধাবিত হয়; (৩) বুদ্ধি আপন গুণম্বভাবে পরিণত 
হয়। সাংখ্য ও যোগে যে মুক্তি বা কৈবল্য হয় তাহাতে 
কোনে আনন্দ ব৷ স্থুখ নাই কারণ আনন্দ বা সুখ প্রকৃতির 
ধর্মা। পুরুষ স্ব-স্ব্ূপে কেবলমাত্র চৈতন্যময় | 
ভারতবর্ষায় সমস্তজাতীয় ধর্মমচিস্তার উপর অদ্বৈত- 
বেদাস্ত এবং সাংখ্য-যোগের যে রকম প্রভাব তেমন আর 
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কিছুরই নাই। সমস্ত পুরাণগুলির মধ্যে তন্তান্্র এবং 
শৈব ও শাক্তদর্শন প্রভৃতিগুলির মধ্যে সাংখ্য যোগের মত 
ওতপ্রোতভাবে নিশিয়। রহিয়াছে । মহাভারতের মধ্ো, 
গাগবতের মধো এবং গীতার মধ্যে সাংখ্য যোগের মত 
একটা বিশেষ স্থান অধিকার করিয়। রহিয়াছে । যোগচচ্চ। 
নহেঞ্জোদাড়োর সময় হইতে বর্তমান কাল পধ্যন্ত প্রায় 
সমানভাবেই ভারতীয় চিন্তাকে অভিভূত করিয়া রাখিয়াছে, 
এখন৪ কপিলাশ্রম প্রতিঠিত হইতেছে এবং ভারতব্ধেল 
নানাস্থানে নানা পম্থার যোগে যোগাভ্যাম চলিতেছে । 
[21:01 এবং 4১০1০তে৭ যোগশাস্ত্র সম্বন্ধে জিজ্ঞাসার 
 নিবৃত্তি নাই । হনযোগের দ্বারা দেহের উপ্র যে নানা 
জাতীয় নিয়ন্ত্রণের ক্ষমতা আয়ন্ত করা যায় হা সর্ধবজন- 
বিদিতভ এবং বর্তমান চিকিংসাশান্্ও এসমস্ত ব্যাপারে 
কোনো সন্ভোশ্বজনক বৈজ্ঞানিক উত্তর দিতে পারে নাই। 
আমি নিজে একটী লোবকে দেড়ঘণ্টাকাল মাটির মধ্যে 
 প্ুঁতিয়। রাখিয়াছিলাম, সেখানে ছুই তিনজন ডাক্তারও 
উপস্থিত ছিল । দেড় ঘণ্টা পরে যখন তাহাকে তোল! হইল 
. তখন তাহার স্বচ্ছন্দ অবস্থা দেখিয়া সকলেই অত্যন্ত বিশ্মিত 
হইয়াছিল। ““নাস্তি সাংখ্য সমং জ্ঞানং, নানি যোগসমং 
বলং”, সাংখ্যের গ্যায় জ্ঞনি নাই, যোগের ন্যায় বল নাই। 
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গ্ঠার় বৈশেবিক £₹__উলুকের পুত্র কণাদ বৈশেষিক- 
দর্শনের প্রণেত। বলিয়া প্রসিদ্ধ। এইজন্য এই 
দর্শনকে কণাদ বা উলুক্যদর্শন বলা হয়। এই 
গ্রন্থ স্ুত্রাকারে লিখিত। সম্ভবতঃ ইহা বুদ্ধেরও 
পূর্বববর্তীকালে লিখিত শুনা যায় ষে প্রাচীন কালে 
ইহার উপর ছুইটী টাকা লেখা হইয়াছিল, রাবণভাত্য 
ও ভরদ্বাজভাষ্য | এই গ্রন্থ এখন পাওয়া যায় না। ইহা 
সাড়া ব্যোমবতী (ব্যোমশেখরাচাধ্য লিখিত), শ্রীধর লিখিত 
স্টায়কন্দলী, উদয়ন লিখিত কিরণাবলী ও প্রীবংসাঁচার্য্য 
লিখিত লীলাবভী ইহার উপরই টাকা। প্রশস্তপাদ 
লিখিত প্রশন্তপাদ-ভাত্য যথার্থত ইহার টীকা নহে, কিন্তু 
বৈশেধিক-দর্শনের সারমর্দ্ম অবলম্বনে লিখিত একখানি 
তন্ন । ইহারই টীকার নাম স্যায়কন্দলী। প্রশত্তপাদ- 
ভাঙ্কের উপর আরও ছুইখানি টাকা লিখিত হইয়া- 
ছিল, তাহাদের নাম ভাম্স্থক্তি ও কণাদরহস্য । শঙ্কর 
মিত্র পঞ্চদশ শতকে বৈশেধিক সুত্রগুলির একটা টাকা 
লেখেন তাহার নাম উপস্কার। এই গ্রন্থগুলির মধ্যে 
ন্যায়ন্দলী অতি প্রসিদ্ধ। হহ। ুষ্টায় দশম শতকে 
বাঙ্গালী শ্রীধর কর্তৃক লিখিত হয়। পরবর্তীকালে 
বৈশেধিকদর্শন গ্যায়দর্শনের সহিত মিশিয়া! যায় এবং 
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বৈশেষিকদর্শন তাহার স্বতনত্রত। হারাইয়। ন্যায়দর্শনের 
সহিত একীভূত হইয়া স্যায়রৈশেষিক এই প্রসিত্ধি লাভ 
করে। 

টায়দরশনের প্রধান প্রতিপান্ঠ যুক্তিতর্কের নিরূপণ । 
প্রচীনকাল হইতে ্যায়শান্্র আ্বীক্ষিকী নামে প্রসিদ্ধ। 
খুঃ পৃঃ চতুর্থ শতকে লিখিত কৌটাল্যের অর্থশাস্তরে 
আব্বীক্ষিকীকে সর্ব শাস্ত্রের প্রদীপ বলিয়! বল! হইয়াছে। 
চরকসংহিতাতেও যুক্তি-তর্ক সম্বন্ধে যাহা দেখা যায় বোধ... 
হয় যুক্তিশান্্রে বা আত্বীক্ষিকী অম্বন্ধে উহাই প্রাটীনতম 
বিবরণ। ন্যায়হ্ৃত্র গোতম বা অক্ষপাদ প্রণীত বলিয়া 
“ প্রসিদ্ধ, উহা সম্ভবতঃ খুষ্টীয় তৃতীয় শতকে লিখিত। 
ুষ্টায় চতুর্থ শতকে বাসায়ণ ন্যায় স্বাত্রের এক ভাষ্য করেন। 
উদ্যোতকর খুষ্টীয় সপ্তম শতকে ন্যায়ের বিরুদ্ধে বৌদ্ধদের 
যুক্তি খণ্ডন “করিয়া এক বাণ্তিক লেখেন। খুষ্টীয় নবম 
শতকে বাচস্পতি মিত্র স্যায়বাপ্তিকতাৎপর্যয-টাকা নামে 
১ উহার উপর এক টীকা লেখেন। খুষ্টীয় দশম শতকে 
উদয়ণতাৎপর্ধ্য-টাকা-পরিশুদ্ধি নামে উহার এক. টীকা 
- লেখেন। বর্ধমান খুষ্টীয় ত্রয়োদশ শতকে উহার উপর 
আর একটা টীকা লেখেন, উহার নাম স্যায়নিবন্ধপ্রকাশ । 
_ এমনি করিয়! শ্যায়শান্ত্রের ধারা বরাবর চলিয়া আসিয়াছে। 
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মিথিলার গলেশ উপাধ্যায় কেবল ন্থায়ের প্রমাণগুলির 
উপর ত্রয়োদশ শতকে 'তাহার তত্বচিন্তামণি গ্রন্থ লেখেন । 
ইহার উপর অবলম্বন করিয়া নব্যন্তায়ের ুক্্ম বিচার 
পদ্ধতি বাঙ্গলা দেশে এত প্রসিদ্ধিলাভ করিয়াছে । 
ষোড়শ শতাববী হইতে রঘুনাথ শিরোমণি, মথুরানাথ, 
গদাধর, জগদীশ প্রভৃতি নব্যন্যায়ে বাঙ্গলার মুখ উজ্জল 
করিয়া গিয়াছেন। বৈশেধিকদর্শনে ছয়টা মূল পদার্থ 
মানা হইয়াছে-_ দ্রব্য, গুণ, কণ্ম, সামান্য, বিশেষ ও সমবায়; 
ইহাদের মধ্যে সমবায় একটা সম্বন্ধ বিশেষ। যে সম্বন্ধে 
গুণ, কন্ম, সামান্য বিশেষ দ্রব্যাশ্রিত হইয়া থাকে এবং 
যে সম্বন্ধে অংশ (1) অংশী (101) থাকে এবং যে 
সম্বন্ধে কারণ কাধ্যে থাকে তাহার নাম সমবায় । পরস্পর 
একান্ত বিভিন্ন বস্তু অবিছিম্নভাবে যে সম্বন্ধে একত্র 
থাকে তাহাকেই বলে সমবায়। ত্রব্য এবং গুণ সম্পূর্ণ 
বিভিন্ন অথচ গুণ ভ্রব্যকে আশ্রয় করিয়। থাকে, তেমনি 
কম্ম ভ্রব্যকে আশ্রয় করিয়া থাকে, তেমনি সামান্ত বা জাতি 
দ্রব্যগুণকন্মকে আশ্রয় করিয়া থাকে-যে সম্বন্ধে এই 
আশ্রয় মেওয়) ষন্তভব হয় তাহাকে সমবায় বলে; সমবায় 
সংযোগ হইতে ভিন্ন । একজাতীয় দ্রব্যের পরস্পর যে 
বিলন হয় তাহাক্ষে বলে সংযোগ; -এই সংযোগ একটা গুণ । 
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দ্রব্য বলিতে ক্ষিতি, অপ, তেজ, মরুৎ, ব্যোম, 
কাল, দিক্‌ ( ৪809 ), আত্মা এবং মন এই কয়টা পদার্থ 
বোঝায়। গুণ বলিতে রূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ, সংখ্যা, 
পরিমাণ, পৃথোক্ত, সংযোগ, বিভাগ এবং কোনো জাতীর 
অন্তর্ভৃক্ত হওয়া বোঝায়; তাহা, ছাড়া! বুদ্ধি, সুখ, ছুঃখ, 
ইচ্ছা, ছেষ, অনৃষ্ট, গুরুত্ব, স্থিতি, স্থাপকত্ব, ধর্ম, অধর্ধা, 
প্রভৃতিকেও গুণ বলে। কর্ম অর্থে গতি, এই গতি উর্ধ- 
দিকে, অধদিকে বা সমান রেখায় ঘটিতে পারে এবং... 
সন্কোচন এবং প্রসারণ ইহাও বুঝাইতে পারে। দ্রব্য, গুণ, 
কর্ম, অনিত্য এবং কারণ ও কার্যারূপে এবং বৃহত্তর বা 
ক্ষদ্রতর জাতীর অঞ্থভূক্ত হইতে পারে। দ্রব্য হইতে 
অন্বা দ্রব্য হয় এবং গুণ হইতে অন্য গুণ হয়। ভ্রবা, গুণ ও 
কন্মের সমবায়ী কারণ । সমবায়ী কারণে অর্থাৎ উপাদান 
কারণে যাহা সমবায় সম্বন্ধ থাকে তাহা সেই কারণের 
কার্যের প্রতি অসমবায়ী কারণ, যেমন কাল মাটি লইয়া 
একটী কলদী নির্মাণ করিলে, কলসীটারও কাল রং হয়। 
কাল মাটিতে কাল রং ছিল সমবায়ী সম্বন্ধ সেইজন্য, এই 
কাল রং যখন কলসের কাল রংয়ের কারণ হয় তখন এই 
কারণতাকে অসমবায়ী কারণ বলে। জাতী বা 61888 
0910617% তাহাকেই,বলে যাহা অনেকের মধ্যে সমবায় 
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সম্বন্ধে থাকিয়াও এক, যেমন গোত্ব একটা জাতি, গোত্ব 
অর্থাৎ ০০%/7০৪৪ যেমন সকল গরুর মধ্যেই সমবায় সম্বন্ধে 
থাকিয়াও এক অর্থাৎ বিভিন্ন গরুতে যে গোত্ব আছে 
সেই গোত্বের মধ্যে পরম্পর কোনো পার্থক্য নাই । সবা 
সর্ববাপেক্ষা বৃহত্তম জাতি । ইহার মধ্যে অনেক অবান্তর 
জাতি রহিয়াছে যেমন ত্রব্যত্ব, গুণত্ব প্রস্ততি পরমাণু 
একরূপ হইলেও তাহাদের প্রত্যেকের মধ্যে যে বৈশিষ্ট 
মাছে তাহাকে বিশেষ বলে। এই বিশেষ ধম্ম কেবলমাত্র 
যোগীরা প্রত্যঞ্চ করিতে পারে অথচ ইহাকে মানিতে হয়। 
আমাদের জ্ঞান, ইচ্ছা, দ্বে প্রভৃতির আশ্রয়রপে আত 
মানিতে হয়। এই সমস্ত গুণ বাদ দিলে আত্মা স্ব-স্বরূপে 
একান্ত নিপুণ অর্থাৎ ব্ব-ন্বভাবে তাহার জ্ঞান, ছুঃখ, সুখ 
কিছুই নাই। মুক্তিকালে আত্ম! স্ব-স্বরূপে থাকে । মানস- 
প্রত্যক্ষের দ্বারা যেমন আত্মাকে বোঝা "যায় তেমনি 
আম্মাকে অনুমানের দ্বারাও বোবা যায়। বৈশেধিকদর্শনের 
মতে পুর্ধবোক্ত ঘট পদার্থের যথার্থ জ্ঞানের ফলে মোক্ষ 
হয়। অনুমান সম্বন্ধে বৈশেষিক দর্শনে যাহা বলা হইয়াছে 
তাহ! অতি সামান্। ন্ায়দর্শনে তাহা বিস্তারিত করিয়। 
বল! হইয়াছে । 

ম্যায় সুত্রে ষোড়শ পদার্থ স্বীকৃত হইয়াছে যথা_ 
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প্রমাণ ( যথার্থ জ্ঞানের উপায়), প্রমেয় (যথার্থ জ্ঞানের 
বিষয় ), সংশয়, প্রয়োজন, দৃষ্টান্ত,সিদ্ধাস্ত, অবয়ব (10- 
1808 01 91) 10760761506) তর্ক, নির্ণয়, বাদ ( বিচার ), জল 
(পরস্পর তর্কযুদ্ধ ), বিভপ্ডা (যে কোন উপায়ে অপরের 
মত খণ্ডন করা), হেত্বাভাব (11209), চুল (0000)71) 
জাতি (পরমত খণ্ডন), নিগ্রহ স্থান (যে থে বিষয়ে পবপক্ষ 
পরাজিত হইল তাহার নির্দেশ ), ন্যায়শাস্ত্রে লিখিত আছে 
যে এই গুলির যথার্থ জ্ঞান হইলে যুক্তি হয় *» মিথ্যাজ্ঞান 
নান! রূপ দোষ উৎপন্ন করিয়। থাকে তাহার ফলে নানারূপ 
জন্ম প্রবৃত্তি হয় এবং তাহার ফলে হয় জন্ম এবং ভোগ 
করিতে হয় সংসারের ছুঃখ। মিথ্যা জ্ঞান দূর হইলেও দোষ 
প্রবৃত্তি জন্ম ও ছুঃখ ভোগ নিবৃত্ত হয় এবং তাহার ফলেই 
আসে মুক্তি ব! অপবর্গ । যথাযথভাবে যুক্তি প্রয়োগ করিতে 
শিথিলে এই মিথ্যাজ্ঞান দূর হয় এবং তাহার ফলে ভ্রমশঃ 
মুক্তি ঘটিত পারে। 

সাংখ্য ও যোগ সংকাধ্যবাদী সত্ব, রজ? তম; গুণের 
নৃন্যাধিক্যে এবং গঠনের বৈচিত্রে সকল বস্ত্র নিম্মিত, 
কাজেই সকল বস্তু হইতেই সকল বস্তু উৎপন্ন হইতে পারে, 
তবে কোনো বিশেষ বিশেষ দিকে ঈশ্বরের ইচ্ছায় প্রকৃতির 
বাধ! নিম্মুক্তি হয় বলিয়া! সেই সেই দিকে পরিণাম ঘটিয়া 
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থাকে । ছুধ হইতে দধি হয়, কিন্তু পাথর হয় না। পাথর 
হইতে মুত্তি হয়, কিন্তু দধি হয় না। এইজন্য বলা হয় যে, 
দধি দুধের মধ্যে শক্তিরূপে ছিল, কিন্তু পাথর ছিল না, 
তাই ছুধ হইতে দধি হয়, কিন্ত পাথর হয় না। ইহাকে 
বলে পরিণাম-ক্রম-নিয়ম অর্থাৎ কোন বস্ত হইতে কোন 
বস্তু পরিণত হইতে পারে তাহার একটী”অলঙ্ঘ নিয়ম 
আছে। যে বস্ত্র মধ্যে যে বস্তু ছিল সেই বস্তু হইতে সেই 
বস্তু উৎপন্ন হয়। কারণ ব্যাপারের দ্বারা যাহ! সৃক্্মভাবে 
ছিল তাহা প্রকাশ পায়, কিন্কু আরও স্ৃপ্মভাবে দেখিলে 
ইহা! বলিতে পারা যায় যে সত্ব, রজঃ এবং তমোগুণের 
মধ্যেই সকলবস্ত্র রহিয়াছে তাই সত্ব, রজঃ ও তমোগুণের 
নৃন্াধিক্যে ও গঠনবৈচিত্রে সকলবস্তই নিশম্মিত হইতে 
পারে। যে সত্ব রঃ ও তমোগুণের দ্বারা ছুধ নিন্মিত 
তাহাদের দধিরূপে পরিণত হওয়ার দিকের গলে স্বাভাবিক 
বাধা ছিল তাহ! ঈশ্বরের নিত্য ইচ্ছায় দুরীকৃত হইয়া 
রহিয়াছে, তাই ছুধ হইতে দধি হয় কিন্তু দুধের উপাদান- 
ভূত সত্ব, রজঃ ও তমোগুণের পাথররূপে পরিণত হওয়ার যে 
বাধা রহিয়াছে তাহ! ঈশ্বরের ইচ্ছায় দূর হয় নাই, সেইজন্য 
ছুধ হইতে পাথর হয় না_-নচেৎ 'সর্ববং সর্ধাত্মকং, অর্থাং 
সকল বস্তই সকল বস্তু অর্থাৎ উপযুক্ত বাধা দূর হইলে 
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সকল বস্তু হইতেই সকল বস্ত্র হইতে পারে। এই বাধা 
দূর হওয়ার প্রণালীতেই 1478 91 70115 বা প্রকৃতির 
নিয়ম । এইখানে যোগমত ঈশ্বরের ইচ্ছা! স্বীকার করিয়। 
সাংখ্যমতকে ব্যাপক করিয়াছে ।* সাংখ্যমতেও কারণ ও 
কাধ্যের সিদ্ধান্তুটী মানিয়া লওয়া যাইতে পারে । কিন্ত 
' সাখ্যমতে ঈশ্বরের অস্তিত্বের কোনো প্রমাণ নাই তাই 
সেইমতে পুরুষের প্রয়োজন সিদ্ধির জন্য প্রকৃতির যেরূপ 
পরিণাম হওয়! উচিং সেইরূপ পরিণামেই [।সি9 01 76106, 
অন্যরূপ পরিণামও হইতে পারিত কিন্তু পুরুষের প্রয়োজৰ 
সিদ্ধির অন্নকুল নয় বলিয়াই ছুধ হইতে পাথর হয় না 
দধি হয়, কিন্তু ম্যায় মতে সংকাধ্যবাদ স্বীকার করা হয় 
না। ন্যায়বৈষেশিক মতে প্রত্যেক পরমাণুরই একটা 
বৈশিষ্ট আছে, তাহাদের গু নিরন্তর পরিবঙিত হয় ন!। 
যে কোনে বস্ত্র হইতে যে কোনো বস্তু নিম্সিতও হয় না। 
কার্য ও কারণের মধ্যে সুক্ষভাবে পূর্ববসিদ্ধ হইয়! নাহি 
উপাদানকারণ (যেমন ঘটের পক্ষে মাটি ), নিমিত্তকারণ 
' (কুম্তকার), সহকারী কারণ (কুম্তকারের চাকা এবং দণ্ড)_-- 
ইহাদের পরস্পরের ক্রিয়ায় মাটি হইতে ঘট উৎপন্ন হয়। 
মাটির মধ্যে ঘট সুক্ফ্রভাবে পূর্্বসিদ্ধ হইয়! ছিল ন!। 
সাংখ্য বলিতেন “নাগতে বিদ্যাতে ভাব” অর্থাৎ যাহা ছিল 
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না তাহা! উৎপন্ন হইতে পানর মা এবং “নাগরে। বিদ্যাতে 
মতঃ৮ অর্থাৎ যাহা ছিল “তাহা! ধ্বংস হইতে পারে না! 
কিন্তু হ্যায়বৈশেষিক বলেন যে যাহা ছিল না তাহাই যে 
উৎপন্ন হয় তাা পূর্বে ছিল না, মীমাংসকেরা বলিতেন 
যে কোনো বিশেষ শক্তিদ্বারা কারণ হইতে কাধ্য হয়। 
কিন্ত শ্যায়বৈশেষিক এইরূপ কোনে! অনৃশ্য শক্তি মানেন 
না। সাংখ্যমতেও কোনো অদৃশ্য শক্তি মানা হয় না। 
শক্তি এবং শক্তিমান (যাহার শক্তি আছে ), গুণ এবং 
গুণী (যাহার গুণ আছে ) উভয়েই সাংখ্যমতে এক ও 
অভিন্ন। হ্যায় মতে এই কথাই বল! হয় যে কারণ পূর্ব্বে 
থাকে, কাধ্য পরে হয়, কারণের মধ্যে, অকারণ অনেক 
বস্ত মিশ্রিত থাকিতে পারে কাজেই যাহ! থাকিলে কাধ্য 
হয় এবং যাহ! না থাকিলে কাধ্য হয় না তাহাকেই কারণ 
বল! যায়। অনেক সময় কারণের সহিত এমন কিছু নিশ্রিত 
থাকে যাহা! থাকিবার জন্য কাধ্য ঘটে । এই রকম বস্তুকে 
উপাধি বলে। ভিজা কাঠ হইতে আগুনও হয় ধূমও হয়। 
কাঠ ভিজা না থাকিলে ধূম হয় না, কাজেই কাঠের ভিজা ' 
থাকা একট! 0০7015197. বা! উপাধি । কিন্তু'আগুন হওয়ার 
প্রতি ভিজা থাকা কারণ নয়, কাজেই ভিজা থাকারূপ 
0০:8100) বাঁ উপাধিবঞ্জিত যে কাঠ তাহ। হইতে আগুন 
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হয়। আগুন থাকিলেই ধূম থাকে না, যেমন উত্তপ্ত লোহার 
বল্‌ । অতএব আগুন থাকিলেই ধূম থাকিবে বলা যায় না 
কিন্তু যথার্থ ধূম থাকিলেই আগুন থাকিবে। কুস্তকারের দণ্ড 
কুম্তের কারণ, কারণ দণ্ড দিয়া চাকা না ঘুরাইলে কুস্ত 
তৈয়ারী করা যায় না। কিন্তু দণ্ডের রং কুস্তের কারণ নয়। 
দণ্ডের রং কালোও হইতে পারে সাদাও হইতে পারে কাজেই 
কা্ধ্য উৎপাদনের প্রতি দণ্ডটাকে যে কালোই হইতে হইবে 
অথবা! সাদাই হইতে হইবে ইহার কোনে।' নিয়ম নাই। 
তেমনি একট কারণ হইতে যখন কতকগুলি কাধ্য ঘটে 
তখন সেই কাধ্য গুলির কোনটী অপরের প্রতি কারণ নয়, 
কারণ তাহারা মূল কারণেরই কাধ্য । দিনের পর রাত্রি 
হয় তথাপি দিন রাত্রির কারণ নয়, কারণ দিন রাত্রি 
উভয়েই সৃধ্যর আবর্তনের উপর নির্ভর করে । ' কুস্তকারের 
চাকায় ঘটঃ প্রস্তুত হওয়ার সময় শব্দ হয় সেইশব্দ ঘট 
প্রস্্তের কারণ নয়। তাহা ছাড়া যে কারণগুলি সর্ধদ! 
সর্ধবকাধ্যের সময় উপস্থিত থাকে তাহাকেও কারণ বল৷ 
যায়না যেমন আকাশ,'বায়ু ইত্যাদি । কোনো কারণের 
কারণও কার্ষ্যের কারণ নয়, যেমন কুম্তকারের পিতা কুস্তের 
জনক কিন্তু কুম্তের কারণ নয়। বস্তুতঃ মৃ্িকার পরমাণু- 
গুলির পরিস্পন্দ ব! কম্পন হইতে ঘটের উৎপন্তি। ইহার 
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পশ্চাতে কোনে অনৃশ্যশক্তি নাই । কুম্তকারের, চক্র এবং 
দণ্ড হইতে এই পরিস্পন্দ ঘটে সেইজন্য তাহাদিগকে ঘটের 
কারণ বল হয়। 

সাংখ্য বলেন যে ঈশ্বর মানিবার কোনো প্রয়োজন 
বা প্রমাণ কিছুই নাই। পুরুষের প্রয়োজন সাধনের জন্য 
প্রকৃতির অন্তুনিহিত একটা প্রয়োজনানুসারিণী প্রবৃত্তির 
দ্বারা জাগতিক সমস্ত বাপার ব্যাখা করা যায়, এইজন্য 
ব্বতন্্রভাবে ঈশ্বর মানিবার কোনো প্রয়োজন নাই । কিন্ত 
নৈয়ায়িকের। বলেন যে ঈশ্বর আপন ইচ্ছায় নিত্য- 
কালস্থায়ী পরমাণুগুলিকে তাহার ইচ্ছানুলারে চালিত ও 
মিলিত করিয়া জগৎ স্যপ্টি করিয়াছ্ছেন। যেমন প্রত্যেক 
কার্যেরই কারণ আছে, তেমনই জগতের উপাদান ও 
নিমিত্ত কারণ ঈশ্বর, ঘন্টর যেমন মুন্তিকা উপাদানকারণ 
ও নিমিভ্তকারণ কুস্তকার, নৈয়ায়িকদের প্রতিবাদীরা 
বলেন যে কুন্তকে যে হিসাবে কাধ্য বলা যায়, সাগর, 
ভূধর, নদী প্রন্ূতি যুক্ত এই বিরাট পুথিবীকে সেই 
হিমাবে কারা বলা যায় না ৫সইজন্যা ইহার কারণ আছে 
তাহাঁও বল! যায় না। নৈয়ায়িকেরা ইহার উত্তরে বলেন 
যে একটী কার্যের সহিত অপর কার্য্যের অনেক আকার 
প্রকারগত পার্থক্য থাকিতে পারে কিন্তু তাহাতে 
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কাধ্যকারণ সম্বন্ধে কোনো ব্যাঘাত ঘটে না । ধূম থাকিলেই 
সেখাবে বহি থাকে; বহুবার প্রত্যক্ষ করিয়া ধুমের 
সহিত বহ্ছির একটা অব্যভিচারী, নিত্যসম্বন্ধে আমর! 
যে সিদ্ধান্ত করি তাহাকে বলি ধূমের সহিত বহ্ির ব্যাপ্তি 
অর্থাৎ যেখানে ধূম থাকে *সেখানেই বহি থাকে। 
কোনো জায়গায় হয়ত ধৃমটা সোজা উঠিয়াছে, কোনে! 
জায়গায় হয়ত কৌকড়ান ধৃম, কোনো জায়গায় গভীর 
কালে! ধুম, কিন্তু তাহাতে ধুমের ধূমহ নষ্ট হয় না। 
কাজেই কাধ্যের আকান্প্রকারগত পার্থক্য থাকিলেও 
সফল কার্যের পিছনেই যে কারণ মাছে একথা নিঃশংসয়- 
ভাবে মানিতে বুয়। এইজন্য জগতের কারণ ঈশ্বরকে 
না দেখিলেও তাহার অস্তিহ্থ মানিতে হয়। অনেকে বলে 
যে প্রত্যহ আমরা দেখি যে বীজ হইতে অঙ্কুর হয় অথচ 
সেই অন্ধুঘ্ুটা কে করিল তাহা আমরা দেখি না। 
নৈয়ায়িক বলেন যে না দেখিলেও মানিতে হইবে সে 
অঙ্কুরটীর কোনো কর্তা আছে, কারণ কার্য থাকিলেই 
কারণ আছে ইহা! আমরা মানিয়া লইয়াছি। কেহ উহা 
প্রমাণ করিতে পারে না যে অন্কুরের কোনো অদৃশ্য কর্তা 
নাই। ক্ষারণ থাকিলেই যে সেই কারণে কোনো শরীর 
থাকিতে হইবেখা তাহার কোনো প্রমাণ নাই এইজন্য ঈশ্বর 
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জগতের কর্তা হইলেই ইহা বলা যায় না যে সেই ঈশ্বরের 
কোনো! দেহ আছে । এই ঈশ্লর অনন্ত জ্বানবিশিষ্ট এবং 
কৃপালগু। তিনি কর্মফলের বিধাতা, তিনি পরমাণুদিগকে 
চালিত করিয়া কর্মফল যেরূপে ভোগ করা যায় সেই 
অনুসারে এই জগং স্ষ্টি করিয়াছেন। তিনি বেদ স্থৃষটি 
করিয়াছেন, তিনি আমাদের পিতার ন্যায় এবং সর্বদ! 
আমাদের হিত সাধনে ব্যাপূত আছেন । 

জৈনের! ঈশ্বরের অস্তিত্বের বিরুদ্ধে বনু প্রমাণ দিরাছেন 
এবং রাগানুজও দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন যে ঈশ্বরের 
অস্তিত্ব প্রত্যক্ষ বা অনুমানের দ্বার প্রমান করা যায় না 
কেবলমাত্র শান্্বাক্যে শ্রদ্ধার দ্বারাই ঈশ্লরকে জানা যায়। 
জৈনেরা প্রথম ইহাই দেখাইবার চে্ট। করেন যে জগতকে 
কাধ্য বলা যায় না। যদি কাধ্য বলা যায় তবে তাহার 
কারণ যে সব্বজ্ঞ ঈশ্বর তাহাও প্রমাণ করা যায় না। 
কুম্তকার যেমন কুন্তের কর্তা, তবে কুন্তকারের যেমন দেহ 
আছে, জগতের কর্তীারও তেমনি দেহ থাকা আবশ্যক । 
দেহ না থাকিলে ইচ্ছা ও জ্ঞান থাকিতে পারে না।' 
দেহের ব্যাপার না হইলে পরমাণুগুলির উপর শক্তি 
প্রয়োগ করা সম্ভব নন্ন। যদি কর্মফল ও তদনুযায়ী অনৃষ্ট 
অন্থুসারে ঈশ্বর জগৎ স্যপ্টি করিয়। থাকেন তাহা হইজে' 
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ঈশ্বর ব্বত্থ ও স্বাধীন নহেন। কোনো ব্যক্তি কোনো 
কাজ করিতে গেলেই কোনো ন। কোনো রকমের যন্থ 
প্রভৃতির আবশ্যক হয়। সেরূপ কোনে যন্্যখন নাই 
তখন কিরূপে জগত স্থষ্টি করিলেন। ঈশ্বর যদি কেবল 
চিন্ময় ও ইচ্ছাশক্তিময় হন তবে জগতের নান। অংশ 
স্থষ্টি করিবার জন্য তাহার বুদ্ধি ও ইচ্ছা নিশ্চয়ই নানা রূপ 
ধারণ করিয়ছিল। যদি তাহা করিয়া থাকে তবে 
ঈশ্বরকে অধিকারী ব! অপরিবর্তনীয় বলা যায় না। একই 
রকম বুদ্ধি দির তিনি স্থষ্টি ও ধ্বংস উভয়ই করিতে পারেন 
না। আর যদি একটা ঈশ্বর মানা যায় তবে অনেকগুলি 
ঈপ্বর মানিলেই » দোষ কি? অনেকগুলি ঈশ্বর একটা 
সমিতি বা পরিষদের সভ্যন্ূপে একযোগে নানারূপ কার্য্য 
করিতে পারেন । এইপ্রকার বন্ছ যুক্তি দেখাইয়া জৈনরা 
ঈশ্বরের অস্তিত্ব খণ্ডন করিতে চেষ্টা করিয়াছেন । রামান্ুজ 
যে যুক্তিগুলি দেখাইয়াছেন তাহাও অনেক অংশে এই 
জৈনদের বুক্তির অন্ভুরূপ ৷ 

: ন্যায়শান্ত্র প্রধানত; প্রমাণ-শান্ত্র । প্রত্যক্ষ, অনুমান, 
উপমান ও শব, নৈয়ায়িকেরা এই চারিটা প্রমাণ মানেন। 
ইহার মধ্যে প্রত্যক্ষের ন্বরূপ বর্ণনা করিতে গিয়। 
নৈয়ায়িকেরা প্রত্যক্ষজ্ঞান কিরূপে উৎপন্ন হয় সে সম্বন্ধে 


৭৯ 


ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা 


অনেক আলোচনা! করিয়াছেন। তবে অনুমান সম্বন্ধে 
খৃষটীয় চতুর্থ, পঞ্চম শতক হইতে নৈয়ায়িকেরা যে আলোচন। 
আরম্ভ করেন, খুষ্টীয় ত্রয়োদশ শতক হইতে আরম্ত 
করিয়া! সপ্তদণ শতক' পধ্যন্ত সেই আলোচনা নানারূপ 
সক্ষম বিচারে ও সেই সমস্ত সুক্ম কথার সুস্পষ্ট প্রকাশের 
জন্য নানারূপ পারিভাবিক ভাবা স্ষ্টি করিয়া শ্যায়শান্ত্রের 
ভাষাকে অন্য সমস্ত দর্শনের পারিভাষিক ভাযারূপে গৃহীত 
হইবার সুযোগ দেন। পৃর্কোই বলিয়াছি যে নব্যযুগে 
এই প্রমাণ বিচারই নব্য শ্যায়রূপে প্রসিদ্ধি লাভ 
করিয়াছে । প্রমাণের কথ! বলিতে গিয়। নৈরায়িকেরা 
বলেন যে সকল কাধ্য যেমন নানাকাঞ্ধণের একত্রীকরণে 
উৎপন্ন হয় জ্ঞান তেমনি নানা কারণের একত্রীকরণে 
উৎপন্ন হয়, এই কারণের একত্রীকরণকে সামগ্রী বলে। 
জ্ঞানের বেল! বাহাকারণ ও আন্তরকারণ (প্যথ। মনের 
ব্যাপার, স্মরণ প্রস্তুতি ) একত্র যুক্ত হইয়। প্রত্যক্ষ যাহ! 
দেখি তাহাকে অন্য জ্ঞানের সহিত মিলাইয়! জ্ঞানকে 
ক্রমশঃ স্পইতর করিয়া তোলে। অনুমান এবং শবের 
বেলাও এইবনপ বাহ ও আত্তরকারণের একত্র সন্মিলনে 
জ্ঞান উৎপন্ন হইয়া থাকে । সাংখ্যেরা বলিতেন যে পুরুষের 
চিৎপপ্রতিবিদ্বে জ্ঞান হইয়া! খাকে। একথা নৈষ্নায়িকেরা 
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মানেন না। এরূপ জ্ঞান মানিতে গেলে প্রায় সমস্ত 
জ্ঞানকেই ভ্রান্ত মনে করিতে হয়, ভ্রম ও সংশয় বর্জিত 
যেজ্ঞান ইন্দড্রিয়ের সহিত বন্তর সংস্পর্শে ঘটিয়। থাকে 
তাহাকেই প্রত্যক্ষ-জ্ঞান কহে। ” এই প্রত্যক্ষ-জ্ঞান 
যখন প্রথম উৎপন্ন হয় তখন কেবলমাত্র বন্তটারই জ্ঞান 
হয় তাহার কোনো গুণ বা নাম বা তাহার সহিত সংশ্লিষ্ট 
অন্ত কিছুরই বোধ হয় না। এইরূপ জ্ঞানকে নির্তিকল্প 
জ্ঞান বলে, কিন্তু এই জ্ঞান উৎপন্ন হওয়ার* পর ক্রমশঃ 
তাহার গুণ, তাহার নাম ও তাহার সহিত সংশ্লিষ্ট অন্য 
অনেক কিছুরই বোধ হইতে পারে। এইরূপ জ্ঞানকে 
সবিকল্প-ভ্ঞান বলে নিধিকল্প জ্ঞানটা এত অস্পষ্ট যে 
সেই জ্ঞান হইবার সময় তাহার সম্বন্ধে কোনরূপ স্প্ভাই 
থাকে না। নিধ্বিকল্প-জ্ঞান হওয়ার পর ক্রশ্নশঃ সেই 
জ্ঞানটী স্পষ্ভুর হইয়া ওঠে। এই অস্পষ্ট হইতে স্পষ্ট 
হওয়া পর্যন্ত সমস্ত ব্যাপারটাই প্রত্যক্ষ-জ্ঞানের ব্যাপার 
বলিয়। ধরা হইয়৷ থাকে । ইন্দ্রিয়ের সহিত সংস্পর্শের 
পর হইতে যে পধ্যন্ত না জ্ঞান্টটা সম্পূর্ণরূপে স্পষ্ট হয়, 
সেই সমস্তই প্রত্যক্ষ-জ্ঞানের কাজ। এ সন্ধদ্ধে বিস্তৃত 
' আলোচনা! এখানে সম্ভব নয়। যাহারা বিস্তৃতভাবে, 
নিতে চাহেন তাহারা আমার 18695 ০৫ [75018 
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12))119891)।৮-র প্রথম খণ্ড অন্সন্ধান করিবেন । অনুমান 
সম্বন্ধে নৈয়ায়িকেরা অতি বিস্তৃত আলোচনা করিয়াছেন। 
তাহাও ওই গ্রন্থের, প্রথম খণ্ডে যৎসামান্থভাবে আলোচনা 
করা হইয়াছে । 

ম্যায়মতে আত্মা সর্বব্যাপী। ইহার কোনো গুণ 
নাই। মনের সহিত এবং মনের দ্বারা বিষয়ের সহিত 
সংযুক্ত হইলে জ্ঞান, ইচ্ছা, দ্বেষ, সুখ, দুখ প্রভৃতি নান! 
গুণ আত্মায় উৎপন্ন হইয়। থাকে । আত্মা যথার্ঘত দেহের 
সম্বন্ধ নয় তথাপি দেহ এবং ইন্দ্রিয় প্রভৃতির সাহায্য 
ব্যতিরেকে জ্ঞান, ইচ্ছা প্রভৃতি গুণ আত্বায় উৎপন্ন হইতে 
পারে না। মুক্তি হইলে আম্মার, মেহের ও মনের সহিত 
সম্পর্ক থাকে না, কাজেই সে অবস্থায় আত্মার কোনো 
গুণ থাকে না। সাংখ্যেরা যেমন সংসারকে দুঃখময় বলিয়া 
মনে করেন এবং ছুঃখনাশের জন্যই দর্শনশানপ্তের আলোচনা 
ও ততব্বজ্ঞান লাভ প্রয়োজন বলিয়া মনে করেন, নৈয়ায়িক 
অনেকটা সেইরকম বলিয়াই মনে করিয়া থাকেন। মিথ্যা 
জ্ঞানের জন্তই আমাদের "বন্ধন। এই মিথ্যা জ্ঞান, যথার্থ 
গ্রমাণ প্রয়োগের দ্বারা এবং বস্ততত্ব সম্বন্ধে যথার্থ জ্বানের 
দ্বারা দূর হইয়া যায়। আমরা বুঝিতে পারি যে যাহাকে 
আমরা মুখ বলিয়া মনে করি তাহা ছুঃখ মিশ্রিত এবং 
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সেইজন্য হুখের লালসা হইতে আমাদের মনকে আমরা 
মুক্ত করিতে পারি। মিথ্যজ্ঞান ধংস হইলে রাগ দ্বেষ 
থাকে না এবং রাগ দ্বেষ না থাকিলে কুম্মে প্রবৃত্তি হয় না। 
কন্ম সঞ্চয় না হইলে কোনো পাপণুণ্য হয় না এবং কর্ম 
বন্ধন হইতে মুক্ত হইলে মানুষ যুক্তি লাভ করে। পূর্ব্বেই 
বলা হইয়াছে যে মুক্তি অবস্থায় আত্মার কোনো জ্ঞান 
থাকেনা, কোনো সুখ ছুঃখ থাকে না। ৃ 

লোকায়ত, নাস্তিক ব! চার্ব্বাক দর্শন_-এতক্ষণ আমরা 
| আস্তিকদর্শনের কথা বলিতেছিলাম। আস্তিক দর্শনের 
কথা মানে যাহারা বেদের প্রামাণ্য মানেন। এখন 
যাহার! বেদের প্রঙ্মাণ্য মানে না তাহাদের কথা বলিব। 
স্বেতাশ্বতর উপনিষদে লিখিত আছে যে একদল দার্শনিক 
ছিলেন যাহারা পঞ্চভূঁতকেই পরমতত্ব বলিয়া স্বীকার 
করিতেন। *লোকায়ত নামটী প্রাচীন। অর্থশান্ত্রে এই 
নামটা পাওয়া যায়। বুদ্ধঘোষ লোকায়ত নামটা করিয়াছেন । 
ইহার! নাকি অপরের মত খন করিতে বিশেষ পটু ছিলেন। 
বৌদ্ধগ্রস্থের নানাস্থানে লোকাঁয়তদের নাম পাওয়া যায়। 
যে মত সাধারণ লোকের মধ্যে বিস্তৃত তাহাকে লোকায়ত 
বলে। ইহরি আর একটী অর্থ এই, যে মত অবলম্বন 

লে লোকে উন্নতির দিকে উৎসাহ হইতে পারে তাহাকেই 
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লোকায়ত বলে। এই লোকায়ত মতকে অনেক সময় 
নান্তিকশান্ত্র বলা হয়।' দুন্নুর মেধাতিথির ভাস্ত পড়িলে 
দেখা যায় যে তর্কবিদ্যায় পটু বলিয়া ইহাদের খ্যাতি ছিল। 
খুঃ পুঃ দ্বিতীয় শতকে পাতঞ্জলির ভাষ্য হইতে জানা যায় যে 
ভাগুরি লোকায়ত শান্প্ের একটি ব্যাখ্যা করিয়াছিলেন। 
বৃষ্টীয় তৃতীয় শতকে কাত্যায়ণ কৃত বাঞ্তিকে এই ব্যাখ্যাটির 
নাম লণিক। বলিয়া বল! হইয়াছে । কমলশীল, প্রভাচন্দ্র, 
জয়ন্ত এবং 'গুণরদ্ধ প্রভৃতিরা এই লোকায়ত ব! চার্ববাক 
দর্শন হইতে কতকগুলি স্থৃত্র উদ্ধ'ত করিয়াছিলেন । কমল- 
শীল ছুইজাতীয় চা্বাকের কথা বলিয়াছিলেন ধূর্ত চার্ববাক 
ও ঝআুশিক্ষিত চার্ববাক। সব্বদর্শন-সংগ্রহে ও (চতুর্দশ শতকে) 
চার্ববাক দর্শন সম্বন্ধে বর্ণন! রহিয়াছে । মহাভারতে চার্ববাক- 
দিগকে হেতুবাদী বলিয়া বল! হইয়াছে, কাজেই দেখা 
যাইতেছে যে চার্ববাক-মত থুষ্টপৃব চতুর” পঞ্চম শতক 
অথবা তার পূর্ব হইতেই প্রচলিত ছিল। ইহারা আত্মার 
অস্তিত্ব ব। অমরত্ব স্বীকার করিতেন ন1!। পরকাল ব৷ 
জগ্বানস্তর মানিতে না। এবং বেদ বা স্মতির কোনো 
প্রামাণ্য মানিতেন নাঁ। যুক্তি অবলম্বন করিয়। বেদমতকে 
গগন করিতে চেষ্টা করিতেন বলিয়। মন্ধু প্রভৃতিরা ইহাদের ' 
আনেক নিন্দা করিয়াছেন। মৃত্যুর পর আর কোন! 
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চৈতম্য বা আত্মা থাকে না, এরূপ একটি মত বৃহদারণ্যক 
উপনিষদেও দেখা যায় (নবা জরে প্রেত্যসংজ্ঞা অস্তি ইতি)। 
এইমত লইয়া মহাভারতে অনেক আলোচনা হইয়াছে। 
চার্ধাকদের ন্যায় অজ্তিত কেশকম্বলীও কোনো যজ্ঞ দান 
প্রভৃতি যে পূণ্য কাধ্য তাহা মানিতেন নাঁ। ইহকাল, 
পরকাল, কম্মফল বা জন্মান্তর মানিতেন না। চার্বাকদের 
ন্যায় তিনিও বলিতেন যে পঞ্চভৃতাত্রক এই দেহ ছাড়া 
টহ্বার অভান্তরে কোনো আত্মা নাই। পণ্ডিত এবং মুখ 
উভয়েই দেহ লাশের সঙ্গেই বিলীন হইয়া যান। এই 
অজিত কেশকম্বলীর কথা দীঘনিকায় বণিত আছে। 
মঘলি-পুত্র গোশাল মহাবীরও বুদ্ধের সমসাময়িক 
ছিলেন। তিনি আজীবক সম্প্রদায়ের নেতা ছিল্লেন। 
অশোকবংশীয় দশরথ ইচাদের উদ্দেশ্যে গয়ার নিকটবর্তী 
বরবর পাহাড়ে খষ্ট পূর্ব ৯২৭-এ একটি গুহা নিবেদন 
করেন। ইহারা বলিতেন যে মানুষের সুখ দুঃখ ভোগের 
কোনে! কারণ নাই, কোন কম্মফল নাই, কোনে! পুরুষকার 
নাই । একটা স্বাভাবিক নীতিতে মানুষ ও সর্ধব প্রাণীর 
পরিণাম হইয়া থাকে । গোশাল বলিতেন সন্্যাসী হইয়া 
্ীঙ্গ করিলে কোনো ক্ষতি-নাই। আর্জীবকের! 
কশ্মফল মানিতেন না| তাহারা, বলিতেন যে ছাগলের 
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জল খাওয়াও যে রকম স্বাভাবিক, স্ত্রীসঙ্গও সেইরূপ 
স্বাভাবিক সুত্র-কৃতাঙ্গ স্তরের টীকায় শীলাঙ্ক এক- 
জাতীয় নাস্তিকদের .কথ! বলিয়াছেন যে তাহারা বলিতেন 
যে দেহের মধ্যে দেহ ছাড়া সুখ দুঃখ উপভোগ করিতে 
পারে এমন কোনো আক্ষ! নাই, এবং ভাল কন্ম, মন্দ কন্ম 
বলিয়া কোন কম্মের ভেদ নাই। ইহাদিগকে প্রগল্ভ- 
নাস্তিক বলা হইত। ইহারা নানারূপ সন্ন্যাস-আশ্রমে 
প্রবেশ করিয়া! নানারূপ অনাচার করিতেন । ছান্দোগা 
উপনিষদেও দেহাত্মবাদী বিরোচনের কথা উল্লিখিত আছে । 
রামায়ণে জাবালী খধিও চার্ধাক মতের প্রচার করিয়া” 
ছিলেন। তাহারা বলিতেন যে শ্রাদ্ধ কমিলে যদি পরলোকে 
আত্মার তৃপ্তি হয় তবে লোক বিদেশে গেলে তাহাদের 
উদ্দেশ্টে শ্রাদ্ধ করিলে তাহাদের তৃপ্তি হইতে পারে। 
বিদেশে বসিয়া! তাহার্দের আহার সংগ্রহ করিবার প্রয়োজন 
নাই। তপস্তা, যাগ, যজ্ঞ, দক্ষিণা প্রভৃতি সমস্তই 
নিরর্থক । চার্ববাক নামে কোন বাক্তি ছিলেন কিন বল! 
যায় না। অনেকে বলেন" যে চারুবাক্‌ হইতে চার্ধবাক 
হইয়াছে অর্থাৎ যাহারা মিষ্ট কথা৷ বলিতেন তাহারা ছিলেন 
চার্ববাক । দেখা যাইতেছে যে যাহার! চার্ববাক বলিয়া প্রসিদ্ধ 
ছিলেন তাহার! ছাড়াও অন্য অনেকে চার্বাকজাতীয় 
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মত পোষণ করিতেন। এই চাব্বাক মতাবল্ীরা প্রত্যক্ষ 
ছাড়া অন্ত কৌন প্রমাণ মানিতেন না। পুরন্দর নামে 
চার্বাকের এক শিষ্য ছিলেন : তিনি বলিতেন যে প্রতাক্ষতঃ 
যাহা দেখা! যায় তাহা অবলম্বন কনিয়। যে সমস্ত অনুমান 
করা হয় তাহার প্রামাণ্য আছে কিন্তু মপ্রতাক্ষ বস্ত্র সম্বন্ধে 
কোনো অনুমানের দ্বারা সত সিদ্ধান্তে আসা যায় না। ধূর্্ 
চার্ববাকেরা বলিতেন দেহ ছাড়া কোনে! আত্ম। নাই, কিন্তু 
সুশিক্ষিত চারব্ধাকেরা বলিতেন যে দেহজ নাধপারের ফলে 
একটী রাসায়নিক বিকারের ন্যায় কোনো একটী চৈতন্য 
উৎপন্ন হইলেও দেহাস্ত হইলে ভাহার কোনো সন্থা থাকে 
না। চার্বাকের! কোনো ধন্মশান্ত্রের নিয়ম মানিতেন না। 

জৈন দর্শন__অনেকে মনে করেন জৈন ধর্ম বৌদ্ধ 
ধর্মের একটা অঙ্গ । অনেকে বা ইহাও মনে করেন যে 
বৌদ্ধ ধন্ম এবং জৈন ধন্ম সমসাঁনয়িক ; কিন্তু ইহা সন্ত 
নহে। অতি প্রাচীন বৌদ্ধ-সাহিভোও জৈন বা নিগন্থদের 
উল্লেখ পাওয়া যায়। জৈনদের শেষ তীর্ঘস্কর ছিলেন 
নাতপুত্ত বর্ধমান মহাবীর ।« মহাবীর ছিলেন বুদ্ধের 
. সমসাময়িক | কিন্তু মহাকীর জৈন ধর্ম বা দর্শনের প্রণেতা 
ছিলেন ন!। তিনি ছিলেন একজন জৈন সন্ন্যাসীমাত্র । 
ঙাহার পূর্ব্বের তীর্ঘস্কর ছিলেন পার্খ। তিনি মহাবীরের 
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২৫০ বংসর পূর্বের দেহরক্ষা করেন। পার্শবের পূর্বে ছিলেন 
অরিষ্টনেমী। জৈন কাহিনীন্ত বলে যে ভিনি মহাবীরের 
নির্ধবাণের আশী হাজার বৎসর পুর্ধে আবিভূ্তি হন। 
এই সমস্ত কাহিনীর সত্যতা সম্বন্ধে জোর করিয়া কিছু বল! 
যায় না তবে সম্ভবতঃ পার্শ একজন এতিহাসিক ব্যক্তি 
ছিলেন। ইহা হইতে এটুকু বোঝা! যায় যে জৈন ধর্ম 
অতি প্রাচীনকাল হইতে চলিয়া আসিয়াছে। জৈন ধর্ম 
কত প্রাচীন ভাহ] নির্ণয় করিয়া বলা যায় না। জৈনের! 
বলেন যে জৈন ধর্ম প্রতি স্যপ্টিতে নব নব ভাবে আবিভূতি 
হইয়াছে । বর্তমান স্টিতে খষভদেব ছিলেন আদি তীর্ঘস্কর 
এবং বদ্ধমান মহাবীর ছিলেন চতুবিংশর্তিতম শেষ তীর্থন্কর, 
তীর্ঘঙ্কর শবের অর্থ দর্শন-ক্তী। জৈনদের মধো ছুই 
সম্প্রদায়ের সন্ন্যাসী আছে। এক সন্গরদায়ের লোকের! 
শ্বেতবন্্ পরেন, তাহাদের বলে শ্বেতাম্বর । অন্য সম্প্রদায়ের 
লোকের থাকেন উলঙ্গ, তাহাদের বলে দিগম্বর ৷ দিগম্বর, 
শ্বেতাম্বরদের মধ্যে আচারগত বৈষম্য আছে । দিগস্বরেরা 
বলেন যে আদিম জৈন গ্রন্থগুলি মহাবীরের পরে লুপ্ত হইয়া 
গিয়াছে, এইজন্য শ্বেতাশ্বরেরা যে সমস্ত গ্র্কে মূল আগম 
বলিয়৷ ম্বীকার করেন দিগন্বরেরা সেগুলিকে স্বীকার 
করেন না। শ্বেতাম্বরের! বলেন যে খুষ্তীয় ৮৩ অন্দে 
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শিবভৃতি দিগন্বর সরনায়ের স্টিক । আবার দিগন্বরের! 
বলেন যে তাহারাই প্রাচীনতম জৈন সম্প্রদায়। তাহারা 
বলেন যে মহাবীরের পরবান্তী অষ্টম তীর্ঘস্কর ভদ্রবাছর 
সময় একটী জৈন সম্প্রদায়ের স্ষ্টি হয়। এই সম্প্রদায়, 
জৈন আচার প্রতিপালনে অর্নৈকটা পরিম্যণে শিথিল 
ছিলেন । ইহাদের নাম ছিল অধ্ধপালক। ইহাদের মধ্য 
হইতেই খুষ্টীয় ৮* শতকে শ্বেতাস্বর সম্প্রদায় উৎপক্ন হয়। 
দিগম্বর শেতান্বরের মধো মূল দর্শনতত্বের কোনে। ভেদ নাই, 
তবে আচারগত অনেক নৈষম্য আছে। পরবস্তীকাঙ্সে এই 
জৈনের! প্রায় স্ঞটী শাখায় বিভক্ত হইয়াছিল। ইছাদের 
মধো আচারের ধৎসামান্ত পার্থক্য আছে। এই শাখা- 
গুলিকে গচ্ছ বলে। এই শ্াখাঞচলির মধ্যে খরতর 
গচ্ছই সর্বাপেক্ষা প্রসিদ্জ। উভয় সম্প্রদায়ের মধ্যেই 
গুরু পরম্পরার স্থৃচি (114) আছে। এই শৃচীগুলিকে 
বলে স্থবিরাবলী, পট্টাবলী বা গুব্বাবলী। কল্পমূত্র এবং 
হেমচন্দ্রের পরিশিষ্ট পৰে ইহাদের সম্বন্ধে অনেক কাহিনী 
বণিত আছে । 
প্রাচীন জৈন গ্রন্থ ছুইটী ভাগে বিভক্ত । কতকগুলিকে 
বূলে পূর্ব এবং কতকগুলিকে বলে অঙ্গ। ১৪টা পূর্ব 
আছে এবং ১৯টি অঙ্গ আছে। পূর্বগুলি আর এখন 
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পাওয়া যার না। অঙ্গগুলির নান এইরূপ £__আচার, 
সুত্রকৃত, স্থান, সমবায়, ভগরতী, জ্ঞাত ধন্মকথা, উপাসক 
দশা, অন্তঃকৃত দশা, অমুত্তরোপপন্তিক দশা, প্রশ্ন ব্যাকরণ, 
বিপাক, ইহ! ছাড়। বারটা উপাঙ্গ আছে । তাহা ছাড়া দশটা 
প্রকরণ আছে। ৪টা মূল স্তর আছে, যথা উন্তরাধ্যয়ণ 
সুত্র, আবশ্যক, দশবৈকালিকা, পিগুনিযুর্তি। দিগম্বরেরা 
এই সমস্ত গ্রন্থের প্রামাণ্য স্বীকার করেন না। এই 
সমস্ত আগম গ্রন্থ অদ্ধমাগধী প্রাকৃতে লেখা । কিন্তু ইহা 
বিশুদ্ধ অর্দমাগধী নয়। সেইজন্য এই ভাষাকে জৈন 
প্রাকৃত বা জৈন মহারাষ্্রী ভাষা! বলা হয় । এই সমস্ত 
গ্রস্থের উপর অনেক টীকা টিপ্লনী ক্েখ! আছে। ইহা 
ছাড়া অনেকে অনেক ভাবের প্রকরণ গ্রন্থ লিখিয়াছেন, 
যেমন, উমাশ্বাতির তত্বার্থাদিগনস্থত্র (খুষ্টীয় প্রথম শতক) ; 
বিশেষ আবশ্যক ভাস্ত, জৈন-তর্কবান্তিক, ন্দৌচন্্র কৃত 
দ্রব্যসংগ্রহ (দ্বাদশ শতক ), মন্লিসেন কৃত স্যাদ্বাদ্মপ্ররী 
(ত্রয়োদশ শতক ), সিদ্ধমেন দিবাকর কৃত ন্যায়াবতার 
(ষ্ঠ শতক), অনন্তবীধ্য*কৃত পরীক্ষামুখমূত্র লবঘুবৃত্তি 
(একাদশ শতক ), প্রভাচন্দ্রকত প্রমেয়-কোমলমার্বগ 
( নবম শতক ), হেমচন্দ্র কৃত যোগশাস্ত্র (দ্বাদশ শতক ), 
দেবনূুরি কৃত প্রমাণনয়তত্বালোকালঙ্কার (দ্বাদশ শতক ), 
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ইহা! ছাড়া আরও বনু জৈনগ্রন্থ মুদ্রিত ও অমুদ্রিত অবস্থায় 
আছে। রা 

বেদাস্তীরা বলিতিন যে মৃত্তিকা, হইতে ঘট হয় এবং 
আরও অন্যান্য বস্তু হয়, কিন্তু মৃত্তিকাই একমাত্র সৎ আর 
সমস্তই কেবলমাত্র নামরপ । ইহাদের তাত্বিকবন্ত মৃত্তিকা, 
মুক্িকার আর সমস্ত বিকারই মিথ্যা । বৌদ্ধের কোন 
স্থায়ীবন্তু মানেন না । সমস্তই ক্ষণস্থায়ী প্রতীতি মাত্র । 
কিন্ত জৈনেরা বলেন যে প্রতোক বস্ত্র মধ্যেই কতকগুলি 
অংশ স্থায়ী। আবার প্রত্যেক কাধ্যের মধ্যে কতকগুলি 
ধন্ম নূতন সংক্রান্ত হয় এবং কতকগুলি ধশ্ম ধ্বংস হয়। 
যদিও কতকগুলি গুণের সব্বদা পরিবর্ধন হয় তথাপি সকল 
গুণ সর্ধদ। পরিব্ডিত হয় না। মুণ্তিকার কতকগুলি গুণ 
ধ্বংস পাইয়া ঘট উৎপন্ন হয় আবার ঘটের মধ্যে কতকগুলি 
নৃতন গণ দেখা যায়। ঘটে যে কাজ হয় মৃণ্তিকায় সে 
কাজ হয় না। কতকগুলি গুণ থাকে ঞ্ুন বা স্থায়ী, 
কতকগুলি হয় উৎপন্ন এবং কতকগুলি প্রায় ধংস । সকল 
ব্তুই ত্রব্য, উৎপাদ এবং ব্যয়যুক্ত। (ইহা হইতেই জৈনদের 
অনেকান্তবাদের স্থষ্টি। একান্ত তাহাকেই বলে 'যাহা 
একভাবে থাকে, অনেকাস্ত অর্থ যাহা একভাবে থাকে না, 
মর্ধাং কোনো! কিছুকেই আমরা একান্তভাবে স্থির বলিতে 
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পারি না, একান্তভাবে ধ্বংস হয় তাহাও বলিতে পারি না। 
আবার একান্তভাবে উৎপন্ন হয় তাহাও বলিতে পারি না। 
একটা ঘটকে পরমাণুপুঞ হিসাবে দ্রব্য বলিতে পারি, কিন্তু 
তাহার মধ যে শুন্যতা (7) আছে তাহা আকাশ সেই 
হিসাবে তাহাকে দ্রব্য বলা" যায় না, কাজেই ঘট দ্রব্ও 
বটে দ্রব্য নয়ও বটে। ঘট পাখির পরমাণুর পুঞ্ত হিসাবে 
পরমাণু, কিন্তু জলীয় পরমাণু হিসাবে বা স্বর্ণের পরমাণু, 
হিসাবে পরমাপু নয়। কাজেই এক হিসাবে যাহাকে 
একটি আখ্যা বা নাম দেওয়া যায় অন্য হিসাবে তাহাকে সে 
নাম দেওয়া যায় না । এইভাবে বিচার করিলে প্রত্যেক 
বস্তর ভিতরেই অনন্ভ রহিয়াছে ৷ দরির্ীকে ধনী বলা যায় 
না তথাপি ধনের সহিত তাহার সম্বন্ধ আছে তাই সে 
ধনহীন। কাজেই কোনো না কোনো সম্বন্ধে ধরিলে 
প্রত্যেক বস্তুর সহিতই প্রত্যেক বস্তুর সম্বন্ধ রহিয়াছে )) 
আবার অন্বস্তর দিক্‌ দিয়া দেখিলে হয়ত সে সম্বন্ধ নাই। 
কোনো! বিষয় সম্বদ্ধেও কোনো কথা বলিতে গেলে দেখা 
উচিত কি হিসাবে সেই বিষয় সম্বঙ্গে দেই কথা বলা যায়। 
যখন আমরা বলি ইহা একখানি বই, তখন সেই বস্তুটার 
অন্য সমস্ত দিক উপেক্ষা করিয়া, তাহাকে পড়া যায় এই 
দিক দিয়! দেখি। তেমনি সেখানে সাদা কি কালো 
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এই সব দিক দিয়াও সেই বই সম্বন্ধে আমরা অনেক কথ। 
বলিতে পারি । আবার পরমাণুপুপ্ত হিসাবে দেখিতে গেলে 
তাহাকে কেবলমাত্র দ্রব্য বলি। আমরা বলিতে পাৰি 
যে আমরা বই পড়িতেছি অথচ তখন হয়ত আমর! 
পড়িতেছি বইয়ের একটা পংক্তি বা শব । এই রকম 
বিভিন্ন দিক্‌ দিয়া দেখিয়া প্রত্যেক বস্তু সম্বন্ধে আমরা 
বিভিন্ন রকমের আলোচনা করিতে পারি। এই রকম 
বিভিন্ন দিক্‌ থেকে দেখার মান শ্য়। ধন আমর! 
একট বস্তুকে কেবলনাত্র তাহার সত্বার দিক থেকে দেখি 
তখন সেই রকম দেখাকে বলে সংগ্রহ-ন্যয়। বেদাস্তীর! 
এই দৃষ্টিতে দেখে থাকেন তাই তারা বলেন যে সকল বস্তুই 
সংস্বরূপে এক । যখন কোন বস্তুকে আমাদের ব্যবহারিক 
দৃষ্টিতে দেখি অর্থাং তাহ'র সমস্ত গুণের সহিত তাহাকে 
একত্র করিঞ্প। দেখি অর্থাৎ গুণগুলিকে বস্তরই একটা স্বরূপ 
বলিয়া মনে করি তখন তাহাকে বলে ব্যবহার-ন্যয় 
আবার যখন কোনো বস্তুকে বর্তমান বা ভবিত্যতের হিসাব 
না করিয়া কেবলমাত্র কোনো মুহুর্তের গুণসমগ্িরূপে 
দেখি, মনে করি যে প্রতি মুহূর্তেই কতকগুলি নূতন ৭ 
একত্র সমাবিষ্ট হইয়! রহিয়াছে এবং প্রতি মুহুর্তেই 
'ভাহ! পরিবর্তিত হইতেছে তখন সেই দৃষ্টিকে বল! যায় 
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পর্ধ্যায়ন্থায় বা! খজুনূত্র-্যয়। বৌদ্ধেরা এই দৃষ্টিতে দেখিয়া 
থাক্ষেন। ন্যায় অর্থে দৃষ্টিভঙ্গী । বেদান্ত, সাংখ্য, বৌদ্ধ 
প্রভৃতির এক একটা দষ্টি-ভঙ্গীকেই চরম দৃষ্টিভঙ্গী বলিয়া 
মনে করিয়াছে । সেইজন্য তাহাদের দৃষ্টিভঙ্গী ভ্রান্ত । 
এইবপ ভ্রান্ত দৃষ্টিভঙ্গীকে ন্যয়াভাষ বলে। বস্তুতঃ, 
প্রত্যেকটা দৃষ্টিভঙ্গীর দ্বারাই বস্তুর এক একটা যথার্থ রূপ 
প্রকাশ পায়, ইহাদের কোনোটীকে একান্তভাবে সত্য 
মানিয়া অপরগুলিকে উপেক্ষা করিলে আমাদের জ্ঞান 
ভ্রান্ত হয়। এইজন্য প্রত্যেকটী দৃ্টিভঙ্গীর সঙ্গেই “হইতে 
পারে” অর্থাৎ স্তাৎ এই কথাটা বসাইয়া ইহা! বুঝাইর়া দিতে 
হয় যে ইহা বাঁ এই রকমের নিশ্চয় যেমন সত্য হইতে 
পারে তেমন অপর রকমের নিশ্চয়ও সত্য হইতে পারে 
অর্থাৎ প্রত্যেকটী নিশ্চয় আপেক্ষিক, অর্থাৎ কোনো দৃষ্টিতে 
দেখিলে এইবস্ত এইরূপ, আবার অপর দৃষ্টিতে দেখিলে 
ইহা অন্যরূপ। কোনে বস্ত সম্বন্ধে এপ কোনে নিশ্চয় 
করা যায় না যে ইহা এইরূপই অন্যরূপ নয়। এইভাবে 
দেখার নাম গ্যয়বাদ ইহ। হইতেই জৈনদের প্রসিদ্ধ 
স্যাৎবাদের উৎপন্তি। স্যাৎবাদের বক্তব্য মূল কথাটা(এই 
যে, যে কোনো বস্তু সম্বন্ধেই আমরা যাহা কিছু বলি না 
কেন তাহ! যে কেবল তাহাই, তাহা বলা যায় না। তাহ! 
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“হইতে পারে সেইরূপ”, তাহা “হইতে পারে সেরূপ নয়” 
তাহা “হইতে পারে সেরূপুও 'বটে সেরূপ নয়ও বটে”) 
“হইতে পারে তাহা সম্বন্ধে কিছু-নিদ্দিষ্ট করিয়া বলা 
যায় না”, “হইতে পারে ইহাও বটে ইহা সম্বন্ধে কিছু 
নির্দিই করিয়া বল! যায়ও না! বটে” “হইতে পারে 
ইহা নয়ও বটে, ইহা সম্বন্ধে নিদিষ্ট করিয়া বলা 
যায়ও না বটে” (হইতে পারে ইহাঁও বটে, ইহা 
নহেও বটে এবং ইহা সম্বন্ধে কিছু নিদিষ্ট করিয়া 
বলা যায়ও না! বটে)। সংস্কতে এই বিভিন্ন বৈকলিক 
উক্তিকে এইভাবে বলা হয় (১) স্যাদস্তি, (২) স্যান্নাস্তি, 
(৩) স্যাদস্তি চ নষুত্তি চ, (৪) স্যাদ্বক্তব্য, (?) স্তাদস্তি 
চাবক্তব্যশ্চ, (৬) স্যাত্নান্তি চাবক্তবাশ্চ, (৭) স্যাদন্তি চ 
নাস্তি চ অবক্তব্যশ্চ, ইহাকে বলা হয় সপ্ঠভঙ্গি-শ্যায় অর্থাৎ 
সাত রকম ক্ষোনো বস্তু সম্বন্দে কোনো কথা বলিবার নিয়ম | 
ইহাদের প্রত্যেকটী আপেক্ষিকভাবে সত্য। কোনে 
বিশেষ দিক্‌ হইতে দেখিলে কোনো বস্তু সম্বন্ধে কোনে! 
কথা সত্য" বলিয়া বলা যায়, আবার অন্য দিক হইতে 
দেখিলে তাহা সত্য নয় বলিয়া বল! যায় ইত্যাদি। একটা 
ঘর সম্বন্ধে আমর! বলিতে পারি যে ইহা আছে কিন্তু তাহার 
সশ্বন্ধে আমরা আবার বলিতে পারি যে ইহা ঘটরূপেই 
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আছে। ইহা! পুস্তকরূপে নাই, ঘটরূপে ষ্ধাকাই পুক্তক- 
রূপে না থাকা । কাজেই আমরা ইহাও বলিতে পারি যে 
ইহা! যেমন ঘটরূপে আছে তেমন পুস্তকরূপে নাই, আবার 
ঘট ও ঘট ভিন্ন অন্যবকলরূপে ইহা নাই এই হ্যা ও না, 
এর মধ্যবগ্ডী কোনো! স্বরূপেই ইহাকে নিদ্দিষ্ট করিয়া বলা 
যার না এইজন্য ইহা অবক্তব্য। এইভাবে প্রত্যেক বস্তু 
সম্বন্ধে যাহা কিছু আমরা বলিনা কেন তাহাই আপেক্ষিক- 
ভাবে সত্য $ একেবারেই ইহাই অমুক আর কিছু কোন- 
ভাবেই নয় এরূপ ভাবে কোন বস্তু সম্বন্ধেই কোন কথা 
বল! যায় না। জৈনেরা বলেন যে অন্য অন্থ মতের 
দার্শনিকেরা কোনে। জগতের বন্্রতত্ব নিকপণ করিতে গিয়া 
“ইহ| ইহাই" এবং “ইহ1 উহ নয় এইরূপ একান্তভাবে 
নির্দেশ করিতে গিয়! মহা ভ্রমে গডিয়াছেন। বস্তুতঃ, 
বিভিন্ন দিক হইতে দেখিলে কোনো কথাই একান্তভাবে 
নিশ্চয় করিয়া বলা যায় না । ইহাই স্যাৎবাদের তাংপধ্য। 
এইজন্। ইহাকে স্তাৎবাদ বা অনেকান্তবাদ বলা হইয়াছে ।) 

জ্ঞানের কথা বলিতে গ্রিয়৷ নৈয়ায়িকদের [ন্তায় জৈনেরা 
বলেন যে এই সংসারে আমরা নিরন্তর আমাদের নানারূপ 
প্রয়োঞ্জন সিদ্ধির জন্য ব্যাপূত থাকি । জ্ঞান না হইলে 
আমরা আমাদের প্রয়োজনান্থরূপ কাধ্য করিতে পারি ল॥ 
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প্রয়োজনান্রূপ বার্ধ্য করিবার'জন্য যথার্থ ভ্রানের একাস্ত 
আবশ্যকতা, এইখানেই জ্ঞানের যথার্থ মূল্য, নৈয়ায়িকের! 
আরও বলিয়াছেন যে জ্ঞান হইলেই সেই জ্ঞানকে আমরা 
বিশ্বাস করি না। বাহিরের কাজে “প্রবৃত্ত হইয়া! যখন 
আমর! দেখি যে আমাদের অন্তরে যেরূপ জ্ঞান হইয়াছিল 
বাহিরের বন্ড ঠিক সেইভাবেই আছে তখনই সেই 
জ্ঞানকে আমরা সত্য বলিয়া! মানি। ইহাকেই বলা যায় 
জ্ঞানের পরতঃ প্রামাণ্য, অর্থাৎ জ্ঞান উৎপন্ন হইলেই 
জ্ঞানকে সত্য বলিয়া মানি না (যেমন বেদান্তীরা তাহাদের 
স্বতঃ প্রীমাণ্যবাদমতে বলেন )7 কিন্তু জ্ঞানের ইঙ্গিত 
অনুসারে বাহিরের *জগতে প্রবৃত্ত হইয়া যখন দেখি যে 
জ্ঞানের ইঙ্গিতে যাহা দেখিয়াছিলাম বাহিরে তাহাই 
রহিয়াছে তখনি সেই জ্ঞানকে সত্য বলি। জৈনেরা বলেন 
যে রজ্জ্ুতে ঞমামাদের সর্প ভ্রম হয়। রজ্কুও সত্য সপও 
সত্য, কিন্তু যেখানে রঙ্ছু আছে সেখানেই সর্প রহিয়াছে 
মনে করিলে তবেই হয় ভ্রম। জ্ঞান যখন বাহিরের 
জগতের কার্যে আমাদের প্রবৃত্তিকে সফল করিতে অবসর 


দেয় তখনই সেই জ্ঞানকে আমরা! প্রমাণ বলিয়া মানি। 


' কেমন করিয়া! জ্ঞান উৎপন্ন হইল এই বিচার একান্ত, 


নিধর্ঘক। : কোন কোন বিশেষ অবস্থায় আমাদে 
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ইন্দ্রিয়ের সহিত সংযুক্ত হইয়া যখন বাহ্াবস্ত সম্বন্ধে 
আমাদের কোনো জ্ঞান হয় এবং সেই জ্ঞান অনুসারে 
বহিলোকে আমাদের প্রয়োজনানুসারে কাজ করিডে পারি 
তখন সেই জ্ঞানকে আমরা সমাদর করি । নৈয়ায়িকেরা 
বালন যে জ্ঞানের উৎপণ্তির প্রথন ক্ষণে নস্ক সম্বন্ধে একট। 
নিবিকল্প বা অক্ষুট ধারণ! হয়, পবে শ্মুতির সহিত সংযুক্ত 
হইয়। ক্রমশঃ সেই জ্ঞান স্ুট হইয়া গে । কিন্তু জৈনেরা 
ইহা মানেন মা, কারণ জ্ঞান কোন সনর় অক্ষুট হিল 
না। পরে ক্রমশঃ অন্ষুট হইল ইহা আমরা উপলব্ষি 
করিতে পারি না। হঠাৎ কোনো সময় কোনো বিষয়ে 
আমাদের জ্ঞান প্রকাশিত হয় তখন 'আমরা বলি ইহ] 
আমর! দেখিলাম, ইহাছাড়া জ্বান কেমন করিয়া উৎপন্ন 
হইল এই সম্বন্ধে নানারপ কুট আলোচনা নিশ্ষল। 
প্রত্যক্ষের কথা বলিতে গিয়া জ্ৈনেরা বলেন্(যে পাঁচটা 
ত্বতস্ব ইশ্রিযু বা মন মানিবার কোনে প্রয়োজন নাই 
কারণ এই সকল ইন্দিয় বা মনকে আমরা কোনে! প্রত্যক্ষ 
প্রমাণের দ্বারা পাই না। ছঠাং একটী ফুল দেখিতেছি 
বলিয়া বোধ হইল বা গরম লাগিতেছে বলিয়া! বোধ হইল, 
এন্থুলে পুষ্পদর্শন বা উত্তাপ বোধ এইটাই আমরা প্রত্যক্ষ 
করি। কাজেই আমরা বলিতে পারি যে এই সমস্ত জ্ঞার্নই 
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আত্মার নধো আবু হইয়াছিল, সে আবরণ হঠাৎ উন্মোচিত 
হইলে সেই দেই নম্র সম্বন্ধে বিশেষ বিশেষ জাতীয় জ্ঞান 
শানাদের উৎপন্ন হঃ। কোন জ্ঞান বা চাক্ষুষ-জাতীয় এখং 
কপশ- বাধন জনক, কানা কেনো। দান প! স্পশ-জাবীয় 
ত্যাদি। এই সনস্ত বিভিন্ন জাতীয় চান সাতার মধ 
আনুত হইয়া রহিয়াদ | কম্মফলামুসাবে ও বহি কগাতেব 
আলোক প্রভৃতি ৪ তন্মধাবন্তী বপ্ত এবং আমাদের 
বহিরিন্দিয়ের উনুক্ত অবস্থায় এই সমস্ত কারণে আমাদের 
আত্মার মধ্যে এমন একটী বিশেষ অবস্থা ঘটে যাহাতে 
কোনে! একটী বিশেষ জাভীয় জবান আমাদেন উৎপন্ন হয়। 
এইজন্য ইন্দট্রির মন গ্র়তির সঠিত সমু হইর! প্রথম 
একটা নিবিকল্প বন্তমূলক জ্ঞান হয় পরে হাহা শ্ষুস হইয়া 
ওঠে, এই সমস্ত দিদ্ধান্থ মানিকান কোনো প্রয়োজন নাই । 
প্রত্যক্ষের সহিজ অন্যরূপ জ্ঞানের পার্থক। দেখাতে গিয়া 
জৈনেরা বলিয়াছেন ঘ দ্ভান ছুই প্রকার, অপরোক্ষ বা 
প্রত্যক্ষ এবং পরোক্ষ । অপরোক্ষ বা প্রত্াক্ষের সহিত 
পরোক্ষ জ্ঞানের এইখানেই পার্থকা যে অপরোক্ষ ব৷ প্রত্যক্ষ 
অত্যন্ত পরিস্ফুট ও স্পষ্ট কিন্তু স্মৃতি বা অন্ুমান হইতে হে 
ভ্তরান হয় তাহ! প্রত্যক্ষের ন্যায় স্ষুট ও স্পষ্ট নয়। জৈনের! 
বেদের প্রামাণ্য মানেন না কিন্তু জৈন তীরথস্করদের বাক্য 
) 
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বিশ্বস্ত বা আত্তব্যক্তির বাক্য বলিয়া সেগুলির প্রামাণা 
স্বাঝার করেন। 

জৈনেরা বলেন যে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের সঙ্গেই আমরা 
জ্ঞাতা ও জ্ঞেয় বস্তকে পাইয়া থাকি। জ্ঞানের দ্বারাই 
বহির্ধস্ত গুকাশিত হয়, অতএব বহির্বস্ত দ্বারা জ্ঞান উৎপয় 
হয় ইহা মানিবার কোনো কারণ নাই। সকল জ্ঞানই 
আত্ব। ও ধশ্মরূপে প্রকাশ পায় কারণ প্রত্যেক জ্ঞানেই 
আমর! মনে করি যে আমরা জানিতেছি । অতএব ইহাই 
স্বীকার করিতে হয় যে, কোনো না কোনে। কারণে আত্মার 
বিশেষ বিশেষ প্রকাশক ধম্ম উৎপন্ন হয়। যে সমস্ত 
কারণে জ্ঞান উৎপন্ন হয় বলিয়া লোকে মনে করে, সেই 
কারণগুলির এইখানেই সার্থকতা যে তাহাতে আত্মার মধ্যে 
এমন একটী বিশেষ যে'গ্যতা বা সামর্থ্য উৎপন্ন করে 
যাহাতে আপন আবরণ উদ্মোচিত হইয়। বিশেষ বিশেষ 
প্রকাশধশ্ম অভিব্যক্ত হয়। এই প্রকাশধন্ম বা জ্ঞানের 
দ্বারা আমর! বহির্বস্তর সত্যতা উপলব্ধি করি। এই 
জ্ঞানের দ্বার আমরা ইহাও উপলব্ধি করি যে বহিিস্ত 
কোনে। অংশে স্থিরূপেই থাকে এবং কোনো অংশে 
তাহার ধর্দ পরিবর্তিত হয় এবং কোনে। অংশে নৃতন 
ধন্ব উৎপন্ন হয়। সোণা, সোশারপে সোণাই থাকে ; 
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সোণার একটা পিণ্ড লইয়া যখন আমরা একটা কুগুল 
প্রশ্ত করি তখন তার পিগাকার্ধন্ম নষ্ট হইয়া যায়, এবং 
"ধর্ম নৃতনভাবে উৎপন্ন হয়।. আমাদের উপ- 
লব্ধিকে যদি আমাদের মানিতে হয় তবে আমরা বৌদ্ধদের 
ষ্ঠায় বস্তুকে ক্ষণিক বলিতে পারি না। পরিবর্তনশীলত! 
যেমন বস্ত্র ধর্ম তাহার স্থিরতাও তেমনি একটী ধর্ম । 
(/জৈনেরা জীবশক্তি বা আত্মা, মানিয়৷ থাকেন। এই 
'াত্বার আত্মন্বভাবে অনন্তদর্শন, অনন্তজ্ঞান ও অনস্তবীধ্য 
আছে । কিন্তু কন্মরূপ ক্ষ জড়পদার্থ দ্বারা এই আত্মা 
আবৃত রহিয়াছে, কাজেই ইহার অনন্ত জ্ঞান, অনন্থ 
দর্শন ও অনন্তবীর্ধ্য ইক্কা অনুভব করিতে পারে না। ঘর্টনা 
সংঘাতের বৈচিত্রে সময় সময় কোনো! কোনো বিশেষ জ্ঞান 
বা দর্শন কশ্মাবরণ হইতে মুক্ত হইয়া প্রকাশ পায়। এই 
আত্মা যখন সর্ব কর্ম বন্ধন হইতে মুক্তি পায় তখন ইহ! 
আপন অনস্ত-দর্শন, অনন্ত-জ্ঞান ও অনন্ত-বীধ্য অন্ুভন 
করে। এতাদৃশ আত্মা ও ঈশ্বরে কোনে পার্থক্য নাই। 
এই আত্মা দেহের সর্বাস্থান ব্যাপ্ত করিয়া রহিয়াছে সেইজন্য 
দেহের ষে কোনো! স্থানে কোনো বিকার উপস্থিত হয় 
তখনই ইহা তাহ জানিতে পারে । নানা স্তরের আত্মা 
আঙ্ছে। যাহার নিকট যে-জাতীয় ইন্দ্রিয-জ্ঞান সম্ভব সে 
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সেই জাতীয় আত্মা । সর্ব্য নিকৃষ্ট স্তরের আত্মার কেবল 
মাত্র এক জাতীয় উল্জ্িয়জ্ঞান হইতে পারে। ক্রমশ: 
উচ্চস্তরের আত্মায় আমর! ছুই ইন্দ্রিয় তিন ইন্ডিয়। চার 
ইন্জিয় বা পঞ্চ ইন্দরিয়ের জ্ঞান দেখিতে পাই । একজাতীয় 
আত্মা হইতে জন্মান্তরে অন্য জাতীয় আত্মা আপনাকে 
অভিব্যক্ত করে। সমস্ক পৃথিবী জল, বায়ু, আকাশ প্রভৃতি 
সুক্ষ সুক্ষ্ম আত্মায় পরিপূর্ণ । একটা নম্তির কৌটার মধ্যে 
তাহ। পুর্ণ করিয়া যেমন নম্থির গুড়া খাকে তেমনি সমস্ত 
পথ্থিবী ও আকাশ পূর্ণ করিয়া অসংখ্য আত্মা রহিয়াছে । 
এই সমস্ত আত্মাকে নিগোদ কহে । কোনো আত্মা মুক্ত 
হইলে কোনো একটা নিয়স্তরের আত্মা আসিয়! সেই স্থান 
পূর্ণ করে। কাজেই সর্বজীবের যে একসময়ে মুক্তি হইবে 
এরূপ আশা কর! যায় না। এই আত্মাকে জৈনরা জীব 
বলে। ইহাই জীবশক্কি বা প্রাণশক্তি । ইহা দেহ হইতে 
বিভিন্ন এবং আমাদের প্রত্যেক জ্ঞানে ইহার সহ্া আমরা 
উপলব্ধি করিতে পারি। প্রত্যেক অজীব পদার্থ যথ! মাটি, 
জল প্রভৃতি আত্মায় পরিপূর্ণ হইয়া রহিয়াছে । অজ্ীব 
পদদার্থকে এই জীব পদার্থ ব্যপ্ত করিয়া রহিয়াছে । এই, 
ব্যাপ্তি-ধর্্মকে লক্ষ্য করিয়া জীবকে জীবাস্তিকায় বলা হয়)। 

অন্যান্য দার্শনিকদের স্যায় জৈনেরাও বলেন যে কর্মের 
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ফলেই আমাদের নানারূপ জন্ম ঘটে এবং ইহজন্দেও 
আমরা নানারপ সুখ হুঃখ ভোগ করিয়। থাকি। যোগশুত্রে 
লিখিত আছে যে কিরূপ জন্ম হষ্টবে কতদিন আমাদের 
জীবিতকাল হইবে এবং কিরূপ স্রখহুঃখ ভোগ করিব 
তাহ! কশ্মের দ্বারাই নির্ণীত হুয়। কিন্তু জৈনেরা কর্ত 
সম্বান্ধ আর একটু সুলরূপে বর্ণনা করিয়াছেন। তাহারা 
বলেন যে কর্মের দ্বারা একরূপ সুক্ষ আবরণ প্রস্তুত হয়, 
এবং সেই আবরণের দ্বারা আমাদের আত্মা! "আবৃত হয়| 
এবং এই আবরণের ফঙ্গেই আত্মার নানারপ রং হয়। 
এই রংগুলিকেই লেপ্তা বলে। এই কণ্মাবরণের বিভিন্ন 
কার্ধ্য অন্নুসারে ইন্তর নানারূপ নান দেওয়। হইয়! থাকে, 
যেমন, জ্ঞানাবরণীয়, দর্শনাবরণীয়ং মহাবরণীয় ইত্যাদি । 
কশ্মের এই স্থল আবরণকে ড্রব্কন্ম বলে? মানুষের 
মধ্যে একদিহক যেমন পূর্ব কর্মের ক্ষয় হইতেছে তেমনি 
আবার নৃতন কর্ম জনিতেছে । যে পর্যস্ত না সন্ধ ধর্খ 
ক্ষয় হয় সে পর্যন্থ কশ্ম এইরূপ জমে এবং ক্ষয় হয়। 
এইকপ কর্ণ ক্ষয়কেই নির্মুর বলে। স্ুক্ক কর্্পপদার্থ যে 
আত্মার মধ্যে প্রবেশ করে তাহাকে আশ্রব বলে। বাকা, 
মন ও.দেছ দ্বারা আমরা করা সঞ্চয় করি। ইহাদিগকেই 
কঙ্ী স্য়ের প্রণালী বা পথ বলে। এইরুপ কর্ম করাকে 
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ভাবাশ্রব বলে এবং যখন সেই কর্ম আত্মাকে মলিন করে 
এবং আত্মার উপর আবরণ, হইয়া থাকে তখন তাহাকে 
গ্রব্যাশ্রব বলে। 

জৈনের! জীব, অজীব, আত্রব, সন্বর, নিজ্জর, বন্ধ ও 
মোক্ষ এই সাতটা পদার্থকে মানিয়া থাকেন । জীবের কথা 
পূর্বেই বলা হইয়াছে । অজীব-কে সাত ভাগে বিভক্ত 
করা হয়। পুদগলাস্তিকায়, ধন্মাস্তিকায়,' অধন্মাস্তিকায়, 
আকাশাস্তিকায়, কাল, পুণ্য, পাপ। পুদগল বলিতে জড় 
পদার্থ বা ভৌতিক পদার্থ (1790: ) বোঝায় । অস্তিকায় 
বলিতে ব্যাপ্তি বুঝায়। গুদগল অর্থে. আকারহীন পরমাণু 
'বোঝায়। ইহারা নিত্য । ইহারা স্ুঙ্প এবং সূক্সমরূপে 
থাকে। সাধারণ ভৌতিক পরমাণু স্থল আর কর্মের 
পরমাণু সৃক্ম। সকল ভৌতিক পদার্থ পরমাণুপু্জে 
নিন্মিত। পরমাণুখুলি সাজাইবার পদ্ধতিতে ( অর্থাৎ 
তাহাদের 0০0708৮০৪) 100) অনুসারে ) একজাতীয় 
পরমাণু হইতে বিভিন্ন বন্ধ উৎপন্ন হইয়া থাকে । 

ধর্ম বলিতে জৈনরা যাহা বুঝেন (তাহ! অন্য দর্শন 
হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন । রূপ, রস, গন্ধ প্রভৃতি এন্দিয়ক গু৭-. 
বজ্জিত একটা! ব্যাপক পদ্ার্থকে ধর্ম বলে। এই ধর্ম দিতেছে 
সেই পদার্থ যাহ1 থাকিবার জন্ত বন্ততে গতি সম্ভব হয । 
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ধর্ম পদার্থ না থাকিলে কোনো বন্তাই নড়িতে চড়িতে পারিত 
না। যেমন জল আছে বলিয়াই মাছের! সম্ভরণ করিতে 
পারে, সেইরূপ ধন্ম সমস্ত স্থান ব্যপ্ত করিয়া আছে বলিয়া 
আমাদের গমনাগমন সম্ভব হয়। ইহা! প্রেরক নহে, কিন্ত 
গতির সহায়ক মাত্র। এই *ভূমগ্ুলের বাহিরে মুক্ত- 
লোকের কোনে ধন্ম নাই। আত্মার মুক্তি পাইয়৷ সেখানে 
গেলে তাহারা নড়িতে চড়িতে পারে না। স্থির হইয়! 
থাকে । ইহার বিপরীত পদার্থকে অধর্ম কহে” অধর্্ম সেই 
পদার্থ যাহা আছে বলিয়৷ আত্মা বা! জড়পদার্থ একস্থানে 
স্থির হইয়। থাকিতে পারে। সেই ব্যাপক পদার্থকেই 
আকাশ বলে যাহ! এই পৃথিবী এবং সমস্ত যুক্ত লোককে 
ব্প্ত করিয়া রহিয়াছে, যাহার মধ্যে আর সমস্ত পদার্থ 
রহিয়াছে এবং বিচরণ করিতেছে,ইহা! শৃহ্তা বা নিরাবরণতা 
মাত্র নহে। * ইহা একটী পদার্থ। 

কালকেঁজৈনর! একটা দ্রব্য বলিয়া মনে করেন, ইহা 
পরমাণুর ন্যায় অসংখ্য । ইহার! পরস্পর মিলিত হয় ন!। 
কোনো বস্তু যখন একটা গুণ পরিত্যাগ করিয়া আর একটা 
"গুণ গ্রহণ করে কিম্বা যখন কোনে! পরমাণুর গুণের পরি- 
বর্তন হয় তখন এই কালই সেই পরিবর্তনের সহায়তা 
করে। ক্ষণ, দণ্ড বা প্রহ্রাদিরূপে যখন কালকে দেখা 
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যায় তখন তাহাকে বলে সময়। একটা পরমাণুর স্বকীয় 
আয়তন পরিমিত স্থান ভ্রমণ করিতে যে সময় লাগে তাহাই 
সময়ের ন্যুনতম পরিমাণ । জৈনেরা বলেন যে এই পুথিবী- 
লোকের উপরে আর একটী লোক আছে। পথিবী* 
লোককে বল যায় লোকাকাশ । এই লোকাকাশে ধর্ম 
এবং অধন্ম থাকাতে সকল বস্ত্র এখানে গতি ও স্থিতির 
সম্ভব হয়। কিন্তু ইহার উদ্ধতম আকাশে কোনো ধন্ম্া- 
ধর্ম না থাঁকাতে মুক্ত জীবের! সেখানে নিশ্চল হইয়া 
অবস্থান করেন |) 

জৈনদের মতে যোগের দ্বারা মোক্ষ লাভ করা যায়। 
যথার্থ জ্ঞান, পূর্বতন জিনদের বাক্যে শ্রদ্ধা এবং চারিত্র 
(সমস্ত মন্দ কণ্ম হইতে বিরতি ) এই তিনটাকে লইয়া 
জৈনদের যোগ । চারিত্র অর্থে অহিংসা, সত্যবাক্য, অস্তেয়, 
্রহ্ষচর্ষ্য ও অপরিগ্রহ বুঝায়। অস্তেয় অর্থে চুরি না করা এবং 
অপরিগ্রহ অর্থে সব্ব প্রকার লোভ ও আসক্তি হইতে বিরত 
থাকা। এই সমস্ত ধর্মগুলি সন্নালীর পক্ষেই কঠোরভাবে 
দেখা হইত। গৃহীর পক্ষে সাধারণ ভাবে সাধু জীবন 
যাপন করিলেই চলিত । কিন্তু অহিংসাই ছিল মূল মহা. 
ব্রত । সত্যবাক্য, অন্তেয় এবং ত্রহ্ষচর্য্য অহিংসারই 
নামান্তর । গৃহস্থেরো এই গুণগুলিকে মোটামুটি ভাঁবে 
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ব্রত বলিত। কিন্তু এইগুলিকেই অতি কঠোর ভাছে 
পালন করার নামই মহাত্রত । গতঞ্জলির যোগশাস্ত্েৎ 
সন্গ্যাসী বা যোগীর পক্ষে অহিংসাকে মহাত্রতরূপে পা, 
করার নির্দেশ আছে । এই জন্যা যোগী নিঃশ্বাস প্রশ্থীঃ 
পধ্যস্ত নিরুদ্ধ করিতেন । কারণ নিশ্বাস প্রশ্বাসে বছ 
প্রাণী বিনষ্ট হয়। কিন্তু, অমুত্রত হিসাবে গৃহীরা যখঃ 
অহিংসাঁ আচরণ করিতেন তখন বৈধ হিংসা ছাড়া অগ্থরূ” 
হিংসা করা নিষেধ ছিল। বৈধ হিংসা বলিতে সেইন্? 
হিংসা বোঝায় যে রূপ হিংসা যে জাতির মধ্যে শাস্্ান্' 
মোদিত, যেমন ব্রাহ্মণের পক্ষে যজ্ঞে পশ্তবধ, কিন্ত 

দের মতে কোনরূপ হিংসাই বৈধ নহে। ইহা ছাড়া 

অনেক প্রকারের চরিত্রের বিশুদ্ধতা সম্পাদনের কথা জৈন' 
যোগে ঘিহিত আছে। এই ক্ষুত্র প্রবন্ধে তাহা বিস্তারিত 
বলিবার প্রয়োজন নাই । আত্মজ্ঞানের ছারাই যথার্থ জান 
লাভ করা যায়। আত্মার চিন্ময় এবং কম্মানুসারের 
শরীরের সহিত ইহার যোগ হয়। যখন চারিত্র এব! 
ধ্যানের দ্বারা সমস্ত কম্ম বিনষ্ট হয় তখন আত্মা বিশুদ্ধ হয় 
জৈনশান্ত্রে রাগদ্বেষকে কষায় বলে। আত্ম যতক্ষণ 

যুক্ত থাকে ততক্ষণ তাহা সংসারের আবর্তে ঘুরিতে খাচক 
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ক্রোধ, মান, মায়! ও লোভ এই চারিটাই প্রধান কষায়। 
ইন্দ্রিয় দমন না করিতে পারিলে কষায় দূর কর! যায় না 
ও মনঃশুদ্ধিও ঘটে না। মনঃশুদ্ধি না ঘটিলে যোগমার্গে 
অগ্রসর হওয়৷ যায় না। রাগঘেষ না দূর হইলে কোনে! 
তপশ্চর্ধযা করা যায় না, রাগছ্েষের বশব্তা হইয়াই আমরা 
আমাদের স্বাধীনতা হারাই । যখন সর্ধভূতে মানুষের 
সমত্ব জ্ঞান আসে তখনই সে রাগদ্ধেষ জয় করিতে পারে । 
এই সমন্ব মনের মধ্যে আনিতে হইলে সর্ধববস্তই যে 
অনিত্য এই কথ! নিরন্তর মনে অন্ুধ্যান করিতে হয় । 
ভাবিতে হয় যে সংসার ছুঃখময়। ভাবিতে হয় যে কর্মের 
দ্বারাই আমাদের নানারূপ দুঃখ ভোগ করিতে হয় এবং 
সংসারচক্রে ঘুরিতে হয়, মৈত্রী ও করুণার দৃষ্টিতে যখন 
আমরা সকলকে দেখিতে শিখি এবং যখন সমস্ত কষায় 
দূর হয় তখনই আমাদের মঙ্গল ঘটিতে পারে । * এইরূপে 
চরিত্রের বিশুদ্ধতায় ও মৈত্রী, করুণ! প্রভৃতি ভাবনার দ্বারা 
যখন আমরা আমাদের চিত্তকে পবিত্র করিতে পারি তখনই 
কর্ম্মের আত্তব অর্থাৎ প্রবাহ*বন্ধ হয়। পূর্বে ষে গুণ- 
গুলির কথ৷ বল! হইয়াছে তাহা ছাড়া সংযম, শৌচ, 
অকিঞ্চনত্ব, তপস্যা, ক্ষান্তি ( সকল বিষয় সহ্য করিরার 
ক্ষমতা ), মার্দব (মৃুব ) খজতা (সারল্য ) এবং সমস্ত 
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পাঁপ হইতে বিমুক্তি না ঘটিলে আমাদের মুক্তি ঘটিতে 
পারে না। এইরূপ ভাবে যখন আমরা! চিত্তকে সম্পূর্ণ 
বিশুদ্ধ করিতে পারি এবং ধ্যানে নিমগ্ন হই তখনই ক্রমশঃ 
আমাদের সমস্ত কর্্মাবরণ বিনষ্ট হইয়া যায়। 

/ আত্যন্তিক ভাবে হুঃখ দূর করা এবং চিরকালের জন 
সুখ অনুভব করা এই জন্যই লোকে মুক্তির জন্য ব্যস্ত হয়। 
মুক্তি অবস্থায় অনন্ত জ্ঞান ও অনন্ত দর্শন লাভ করিয়া 
আত্মা চিয়কালের জন্য নুখ অনুভব করে। মুক্তি অবস্থায় 
সমস্ত বিষয় সম্বন্ধে এককালীন সমগ্র জ্ঞান লাভ করা যায়, 
সংসার দশায় কর্মের আবরণ একটু একটু দূর হয় এবং 
সঙ্গে সঙ্গে একটু" একটু জ্ঞান হয় আবার সেই জ্ঞান আবৃত 
হয়, আবার নুতন নৃতন জ্ঞান হয়। মুক্তি অবস্থায় সমস্ত 
কর্মের আবরণে দূর হওয়াতে সর্ধ্বদ। সর্বব বিষয়ে সম্পূর্ণ 
জ্ঞান সম্গন্ন হইয়া আত্মা নিশ্চল ভাবে থাকে। সংসার 
দশায় যদিও আমরা কর্মের দ্বারা আবৃত থাকি তথাপি 
আমাদের স্বাধীন বীর্য কখনও লুপ্ত হয় না। এই বীর্যকে 
আশ্রয় করিয়৷ জৈনশাস্ত্র নির্দিষ্ট সাধুপন্থা অবলম্বন করিলে 
আমরা কণ্ম বন্ধন হইতে মুক্তি লাভ করিতে পারি। 

বৌদ্ধ ধর্শন-__আম্ুমানিক ধৃঃ পুঃ ৫৬৭ শতকে 
নেপালের দক্ষিণে কপিলবস্তর অন্তর্গত লুষ্বিনী গ্রামে 
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শাক্যবংশে গোতন বুদ্ধের জন্ম হয়। তার পিতার নাম 
ছিল শুদ্ধোদন ও মাতার নাম: ছিল মহামায়া । তিনি 
নানা বিদ্যায় পারদশ্খা হইলে তাহার পিতা তাহাকে 
গোপার সহিত বিবাহ দেন এবং তাহাকে নানাভাবে 
বিষয়াসক্ত করিতে চেষ্টা করেন। কিন্ত এক সময় বৃদ্ধ, 
রোগাতুর, মৃত ও একজন সন্ন্যাসীকে দেখিয়া তাহার 
মনে বৈরাগোর উদয় হয়। . তখন তাহার বয়স ২৯। 
তিনি প্রথমে রাজগুহে, তৎপরে উরুবেলার গমন করেন 
ও পাঁচজন তপম্বীর সহিত যুক্ত হইয়া তপস্তায় নিরত হন। 
ছয় বংসর তপস্তার পর তিনি অনুভব করেন যে কেবল্গ 
কঠোর তপস্তার দ্বারা সত্যলাভ করা যায়” না। তংপরে 
অনেকটা সাধারণভাবে জীবন-যাপন করিয়া নিরন্তর 
ধ্যানরত হইয়া! পরম জ্ঞানলাভ করেন। তিনি বুঝিলেন 
যে যে জ্ঞান তিনি লাভ করিয়াছেন তাহা! দ্বারাই সকলের 
সর্বহূঃখ নিবৃত্ত হইবে । তারপর ৪৫ বংসরের অধিককাল 
নানাস্থানে পর্য্যটন করিয়া আশি বংসর বয়সে দেহরক্ষা 
করেন। কধিত আছে যে দেহরক্ষার সময় তিনি ধ্যাননিরত 
হইয়! সৃক্মম হইতে স্ুক্ক্তর অবস্থার মধ্য দিয়া পরিশেষে 
নির্বাণ লাভ করেন। ইহাঁকেই মহা-পরিনির্বাণ বলে। 
বুদ্ধের বচন অবলম্বন করিয়া এসিয়ার নানা দেশে বিশেষতঃ 
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'লঙ্কায়, ব্রন্গে, চীনে এবং তিব্বত যে বিরাট বৌদ্ধসাহিত্য 
গড়িয়া উঠিয়াছে তাহার অন্লেকখানিই এখন আমাদের 
নাগালের বাহিরে । আশ্চধ্যের বিষয় এই যে তারতবধে 
বৌদ্ধসাহিত্য একরূপ সম্পূর্ণভাবে বিলুপ্ত হইয়া গিয়াছে। 
বর্তমানকালে নানা দেশ হইতে পৰলিতে ও সংস্কৃতে অনেক 
বৌদ্ধসাহিত্যে সংগৃহীত ও প্রকাশিত হইয়াছে । এখনও 
অনেক গ্রন্থ সংগৃহীত ও প্রকাশিত হইতে বাকি আছে। 
বৃদ্ধ নিজে কোনো গ্রন্থ লিখিয়া যান নাই, কিন্তু তাহার 
পরবর্তী কালে হাার উপদেশাবলী তাহার শিশ্-প্রশিষ্তেরা 
_লিখিয়! রাখিয়াছিলেন, এই উপদেশাবলী তিন ভাগে 
' বিভক্ত এবং ইহার» পলি ভাষায় লিখিত। ইহাদিগকে 
সন্ত পিটক, বিনয় পিটক ও অভিধন্ম পিটক বলা হইয়াছে। 
(১) দীঘ নিকায়, (২) মাজ ঝিম নিকায়, ( ৩) সংযুক্ত 
নিকায়, (৪ )*মন্ু ্তর নিকায়, (৫) খুদ্দক নিকায় ( ধর্ম 
পদ, উদান, ইতিবুত্তক, স্ুন্তনিপাত, বিমানবর,$ পেত- 
.বখ,ং থেরী গাথা, জাতক, নিদ্দেশ, পটিসস্ভিদা মগ.গা অপদান, 
'বুদ্ধবংশ, চর্যযাপিটক)। এই পাঁচখানি গ্রন্থ লইয়া সবৃতত- 
পিটক। পঠ্যান, ধম্মসঙ্গণি, ধাতৃকথা, পুগ গল পঞ্ঞনি, 
'বিভঙ্গ, যমক এবং কথাবথ, লইয়! অভিধন্মপিটক | 
,বিনয়পিটকে প্রধানতঃ বৌদ্ধ ভিক্ষুদের নিয়ম ও অন্থুশাসিন 
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প্রভৃতি উপদিষ্ট হইয়াছে । পালিভাষায় লিখিত এই 
সমস্ত গ্রন্থের মধ্যে বৌদ্ধ-ধর্ম ও দর্শনের যে অংশটা'যে 
ভাবে প্রকাশ পাইয়াছে তাহাকে স্থবিরবাদ বা থেরবাদ 
বলে। এই সমস্ত পালি গ্রন্থের বনু টীক৷ টিশ্সনী হইয়াছে 
এবং এই থেরবাদদ অবলম্বন করিয়া অনেক প্রকরণ গ্রন্থও 
লেখা হইয়াছে। কিন্তু মনে হয় খুর্চীয় পঞ্চম শতকের 
বিসৃদ্ধি মগগের লেখক বুদ্ধঘাষের পর থেরবাদ মতে আর 
বেশী গ্রন্থ ভারতবর্ষে লিখিত হয় নাই।. এই খেরবাদ 
বৌদ্ধ ধর্ম নান! শাখ। প্রশাখায় বিভক্ত হইয়াছিল। বুদ্ধ 
বচনের যথার্থ অর্থ কি, ইহা লইয়। বৌদ্ধ পণ্ডিতদের মধ্যে ' 
বছু মতভেদ উপস্থিত হয় এবং খুষটূর্ব তৃতীয় শতকে, ' 
অশোকের সময়ে সংশয় মীমাংসার জন্য তৃতীয়বার বৌদ্ধ 
পণ্ডিতদের পরিষদ ডাকা হয়, পরে খুষ্টীয় প্রথম শতকে 
মহারাজ কণিষ্ষের সময়ে আর একটী পরিষদ.ডাকা হয়। 

বোধ হয় খুঃ পৃঃ চতুর্থ শতকেই বৌদ্ধ ভিক্ষুকের মধ্যে 
অনেক মতভেদ হয়, মহাসঙ্ঘিক নামে এক বৌদ্ধ সম্প্রদায় 
(খেরবাদী সম্প্রদায় হইভেপৃথক হইয়া যায়। এই সন্প্র-: 
দায়ের লোকেরাই পরবর্তী কালে মহাযান সম্প্রদায় নাষে 
খ্যাত হয়। খৃষ্ট পূর্ব প্রথম শতকের পূর্ব হইতেই মহা-' 
* যান তত্র নামে কতকগুলি গ্রন্থ লিখিত হইতে আরঙ্ হয় 
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এবং আন্মুমানিক খুষ্টীয় চতুর্থ পঞ্চম শতক পর্য্যন্ত 
সমস্ত স্তর, লিখিত হইতেছিল। ইহাদিগকে বৈপুল্য সুত্র 
বলে। ইহার অনেকগুলি খুষ্ঠীয় দ্বিতীয় তৃতীয় শতকে চীনা 
ভাষায় অনুদিত হইয়াছে। সমস্ত মহাযান সাহিত্যই 
সংস্কতে লিখিত। আমরা প্রথমতঃ থেরবাদ বৌদ্ধ দর্শনের 
কথা বলিব ও পরে মহাযান বৌদ্ধ সম্বন্ধে আলোচনা 
করিব ।: 

থেরবাদ বৌদ্ধ সম্বন্ধে যে সমস্ত বিভিন্ন মতবাদ উঠিয়া- 
ছিল, সেগুলি সম্বন্ধে আমার ুঃিডিগাঠ 01 17008ঘা 
[১0110৪077১-র প্রথম খণ্ডে নাতি-বিস্তৃত আলোচনা করা 
হইয়াছে । 

গৌতমের মনে প্রথম প্রশ্নই ছিল এই যে ছংখকে 
কেমন করিয়া একেবারে ধ্বংস করা যায়। এই বিষয় 
চিন্তা করিতে করিতে তাহার মনে হইল যে কী না হইলে 
ছুঃখ, জরা ব্যাধি, মৃত্যু হয় না। ইহার উত্তরে তাহার মনে 
আদিল যে জন্ম না হইলে ছুঃখ, ব্যাধি প্রভৃতি কিছুই 
হইতে পারে না। কারণ, যে জন্মে তারই ত হয়, 
ব্যাধি ছঃখ। আবার মনে প্রশ্ন উঠিল, কী না হইলে জন্ম 
হয় না। উত্তরে মনে আসিল, পূর্ববজন্ম সঞ্চিত কর্ম অর্থাৎ 
“ভব” না থাকিলে জন্ম হয় না, কেননা কন্মের ফলেই 
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মানুষের জন্ম । কী না করিল মানুষ কর্ম করে না। উত্তরে ! 
মনে হইল, যদি কোনো বিষয়ে ছুরস্তভাবে চাওয়া না জাগে 
তবে লোকে কণ্মকরে না। এই ছুরম্তভাবে চাওয়ার নাম 
“উপাদান” । তৃষা না থাকিলে এই কর্ম-প্রবৃত্তি বা 
ছুরস্ত চাওয়ার ইচ্ছা হয় না। সুখ ছু'খ অনুভব বা বেদনা 
না থাকিলে তৃষ্ণা হয় না। ইন্দ্রিয় সংস্পর্শ ব্যতীত নুখহ্‌ঃখ 
বোধ হয় না এবং ইন্দ্রিয় বা আয়তন না থাকিলে ইন্দ্রিয় 
স্পর্শ থটিষ্ডে পারে না। দেহ এবং মন না! থাকিলে 
ইপ্রিয় থাকিতে পারে না; দেহ এবং মনকে একত্রে নাম- 
রূপ বলে। বিজ্ঞান না থাকিলে আবার নামর্ূপ হইতে " 
পারে না। কারণ ইপ্রিয়ের মূলই জ্ঞান। ইপ্রিয়শক্তি 
জ্ঞানেরই অন্তবন্তী এই জ্ঞান বা বিজ্ঞান দেহ না হইলে 
আপনাকে প্রকাশ করিতে পারে না, সেইজন্যই ইহার 
মহিত দেহ অন্ুম্যুত থাকে । আবার বিচ্ধান ব জ্ঞান 
বলিয়৷ একটা পদার্থ নাই অনেকগুলি প্রক্রিয়া পরম্পর 
সশ্মিলিত হইয়া বিজ্ঞানকে উৎপন্ন করে। এই পরস্পর: 
মিলনধর্মী প্রক্রিয়াগুলিকে সংখার বলে। সুখার ন! 
থাকিলে বিজ্ঞান হয় না। আবার অবিষ্তা বা মিথ্যাজ্ঞান, 
ন! থাকিলে সংখারগুলি উৎপন্ন হইতে পারে না। এই' 
»বারটা পরম্পর কার-কাধ্যরূপে মিলিত হইয়।যেন চক্র 
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স্যায় ঘুরিতেছে এবং ইহাতে, জন্ম মৃত্ভার সংসার যাখ 
চলিতেছে । এইজন্থ ইহাকে, ভবচক্র বলে। 

পুর্বেব যাহ! বল! হইল তাহা একটু ভ্রামুধাবন করিলেই 
দেখ! যাইবে যে বৌদ্বমতে কারাকারণ সম্বন্ধ অন্যমত 
হইতে সম্পূর্ণ বিভিন্ন । এই মতে উপাদান কারণ, নিমিস্ত 
কারণ বা সহকারী কারণ প্রভৃতি কাংণের বিভাগ মানা! 
হয় না, যাহা থাকিলে না যাহা, ঘটিলে, যাহা থাকে ঝা 
যাহা ঘটে তাহাকেই ভাহার কাপণ বলা যায় । ইহা ঘটিলে 
উহা! ঘটিবে, এটুকুই মাত্র কারণ-কাধ্োের সম্পর্ক । ইহাকে 
বলে প্রতীত্য সমুত্পাদন (ইহা ঘটিয়া উহা ঘটিল ব! 
উৎপন্ন হইল )। খ্যে ভনচত্রুটীর কথা পৃবেব বলা হইয়াছে 
তাহ! তিনটী জন্ম লইয়া! ঘটিত ; প্রথম একটীতে জন্ম, জরা, 
মরণ; দ্বিতীয়টাতে তাহার পৃর্বজগোর নামরপ বা ইন্দ্রিয় 
ও তৎস্পর্শ জনিত নুখছুখে ভোগ এব; হজ্জনিত প্রবুস্তি ও 
কন্ম সঞ্চয় পর্যন্ত ; ততীয়টাতে পাই বিজ্ঞান, সংখার এবং 
অবিদ্া । পূর্বববন্তী তৃতীয় জন্মের যে বিজ্ঞান তাহ! দ্বিতীয় 
জন্মের দেহের উৎপন্তির কারণ হয়। বৌদ্ধেরা বলেন যে 
মৃত্যুকালে মনে যেরূপ চিন্তা ওঠে পরজন্মে সেইরূপই 
তাহার,দ্ন্ম হয়, বিজ্ঞানই মাড়গণ্ভে প্রবেশ করিয়া! দেহকে 
উৎপর করে। এই বিচ্ছান উৎপন্নই হইতে পারিত নয 
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যদি কর্ম সংস্কারের বশবর্তী (হইয়া চিন্তার অস্তবর্তা নানা 
ধারা আপনাকে বিজ্ঞানরূপে, প্রকাশ না করিত। আবার 
নিরন্তর ক্ষণস্থায়ী রন্তুকে স্থির বলিয়া একট মিথ্য। বুদ্ধি 
যদি না থাকিত, তবে বিভিন্ন কশ্ম সংস্কার ও জ্ঞানের 
অন্তবস্তা নান! ব্যাপার একটা স্থায়ী বিজ্ঞানকে প্রকাশ 
করিতে পারিত ' না। অবিগ্ভাকে অবলম্বন করিয়া 
খারের উৎপণ্তি এবং সংখারকে অবলম্বন করিয়! 
বিজ্ঞানের উৎপপ্ডি, ইহাই প্রতীত্যসমুৎপাদরূপ কারণ- 
কাধ্যের প্রক্রিয়া । প্রতীত অর্থে “ইহ! পাইয়া” সমুতৎপাদ 
অর্থে উহার গ্রাছুঙাব। ইংরাজীতে বলিতে গেলে “প্রতীত্য” 
“গটিচ্চ” বা “পচায়” ইহাদের £.০৪৪% বা “স্থিতি কারণ” 
বলা যায়। সংখারগুলি যে উৎপন্ন হর, পরস্পর একত্র 
সম্মিলিত হয় তাহার কাঁরণ অবিষ্যা । অবিষ্যা না থাকিলে 
তাহ। ঘটিতে পারে না। | 
নৈয়ায়িকের। সত্বাকে একটা জাতি বলির মনে করেন। 
কোনো বস্তু যখন সত্বার সহিত সমবায় সম্বন্ধে যুক্ত হয় 
তখন তাঁহাকে সং বা আছে" বল! যায়। অদ্বৈত-বেদান্তীর! 
সৎ চিৎ এবং আনন্দ এই, তিনকেই এক সংস্বরূপ বলিয়াই 
মনে করেন। ইহাই অপরিবর্তনীয় পরমার্থসত্য |. যাহ। 
“কিছু কাধ্য তাহাই মিথ্যা এবং এই সংস্বরূপের উপর 
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কেবল প্রতীত হয় মাত্র। সংন্বরূপ ব্যতিরেকে তাহাদের 
কোনো যথার্থ সত্তা নাই। * জৈনেরা বলেন, সকল বস্তুই 
কোনো অংশে গ্রবসং, কোনো অংশে পরিবর্তনীয় এবং 
কোনো অংশে নিরন্তর উৎপন্ন হইতেছে। কিন্তু বৌদ্ধরা 
বলেন যে যাহ! কিছু কোনে প্রয়োজন সিদ্ধি করে কিনব! 
কোনো কাধা করিভে সক্ষম তাহাই সং বা আছে। 
ইহাকেই বলে অর্থ-ক্রিয়া-কারিহ্ব নিয়ম অর্থাৎ অর্থকারিত্ব 
বা প্রয়োজন সাধকহ্ব এবং ক্রিয়া-কারিত্ন অর্থাৎ কোনো 
কাষ্য নিম্পাদকতই হইতেছে বস্ত্র অন্ভিত্ডের প্রমাণ, 
কাজেই প্রতোক প্রয়োজন সাধকত্ব এবং প্রত্যেক ক্রিয়। 
কারিত্বের উপর তদমূসানে পৃথক পৃথক অস্তিত্ব মানিতে 
হয় । এক ক্ষণে যে ক্রিয়া! সম্পাদিত হয়, সেই ক্ষুণের ক্রিয়া 
অনুসারে একটা বস্ত্র মানিতে হয়, কিন্তু এক ক্ষণে যে ক্রিয়া 
নিষ্পন্ন হয় পদ্বি্ীয় ক্ষণে সেই ক্রিয়াটাই আবার নিশ্পঙ্গ 
হইতে পারে না; সেইজন্য প্রথন ক্ষণের ক্রিয়। অনুসারে যে 
বন্ত আছে বলিয়া মান! গেল দ্বিতীয় ক্ষণে সেই বস্তরটাই যে 
আছে তাহা বলা যায় না। দ্বিতীএ ক্ষণে আর একটী 
ক্রিয়া নিষ্পন্প হয়। সেই ক্রিয়! অন্তুসারে দ্বিতীয় ক্ষণে 
আর একটা বস্তর অস্তিস্থ মানিতে হয়। একটা বন্তই যদি 
ছুই ক্ষণ থাকিত তবে সেই ছুই ক্ষণেই একই কার্ধ্য করিতা 
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যেহেতু ছুই ক্ষণে ছুইটা কাধ্য সম্পূর্ণ বিভিন্ন সেইজন্য ইহা 
বলা যায় না যে একটা বস্তাই ছুই ক্ষণে আছে । কারণ একই 
কাধ্য ছুই ক্ষণে সম্পন্ন করা যায় না। ইহাকে বলে" বৌদ্ধ 
'ণভঙ্গবাদ। প্রাচীন বৌদ্ধ গ্রন্তে ইহ] পরিষ্কার করিয়া 
বল! হয় নাই বটে কিন্ত ইহাই যে ভিতরের তাৎপর্য তাহা। 
অস্বীকার কর! যায় না। 

অদৈত্ত-বেদান্ঠীরা সাংখা, যোগ এবং মীমাংসা প্রত্তৃতি 
দর্শনে স্থায়ী আত্মা মানেন, কিন্তু বৌদ্ধেরা কোনো 
স্থায়ী আয্মা মানেন না। এই জন্য তাহাদের দর্শনকে 
নৈরাত্মদর্শন বলে। সংযুক্ত-নিকার লিখিত আছে যে 
যেমন পদ্ম বলিতে কতকগুলি পদ্মের গল, তাহার কেশর, 
তাহার ভ"টা প্রভৃতির একত্র সন্নিবেশ ছাড়া আর কিছুই 
বোঝায় না তেমনি আত্মা বলিতেও কোনো স্থায়ী বস্তু 
বোঝায় না। কতকগুলি চিত্তবৃত্তি একত্র সম্মিলিত হইলে, 
সেইগুলিই একত্রিত হইয়া যেন তাহারা একটা বস্ত্র এবং 
সেই বস্তুটাই যেন আত্মা বা আমি এইরূপ ভ্রম জন্মায়। 
মিলিন্দপঞ্জে ভদন্ত নাগসেন মহারাজ মিলিন্দকে ইহাই 
বুঝাইয়াছিলেন যে রথ বলিয়া কোনো একটা বস্তু নাই। 
চাকা, বসিবার স্থান, ঘোড়ার জোয়াল, মাথার আচ্ছাদন 
শ্রভৃতির একত্র সমষ্টিকে রথ বলে। রথ বলিয়া কোনো 
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একটা অখণ্ড পদার্থ নাই। এই মতটা, অর্থ-ক্রিয়া-কারিত্বই 
যে অস্তিত্বের প্রমাণ এই মত হইতে স্পষ্ট পাওয়। যায় । 
চাক! প্রভৃতি রথের প্রত্যেকটা অংশের স্বতন্ত্র ক্রিয়া কারিত্ব 
আছে, সেই হিসাবে তাহাদের গ্রাত্যেকরই বিভিন্ন বিভিন্ন 
ক্ষণিক অস্তিত্ব আছে। এই ক্ষণিক অস্তিহগুলি নিলাইয়। 
যখন আমরা একটী অস্তিত্ব বলিয়। মনে করি তখনই 
আমাদের মনে হয় যে রথ, যেন একটা স্বতস্থ অথণ্ড 


বস্তু । ইহা হইতেই বৌদ্ধদের খন্ধ বা স্বন্ব-মতবাদের 
উৎপন্তি। 


খপ্জ বা স্বন্ধ শব্দ কতকগুলি বস্তুর একত্র সম্মিলন ব! 
সংহতি বোঝায়, শারীরিক ও মানসিক অবস্থা পাচ ভাগে 
বিভক্ত করিয়া পাঁচটা স্বন্ধের বিভাগ করা হইয়াছে। 
চতুরভতি (ক্ষিতি, অপ, তেজ, মরুৎ ), শরীর, ইন্দ্রিয়, 
ইন্দ্রিয়ের বিধয় প্রভৃতি একত্রে রূপস্বন্ধ নাম দেওয়। 
হইয়াছে £ স্ুখ,ছুঃখ এবং অসুখ-ছুখে এই অনুভব তিনটাকে 
একত্রে বেদন। নাম দেওয়া হইয়াছে । জাতিরূপে অর্থাৎ 
0128৪ বূপে বস্ত্রকে বুঝিবার* প্রণালীকে সঞা বা সংজ্ঞ! 
বল! হয়। মানসিক বৃত্তিগুলি যে পরস্পর বিশেষ বিশেষ 
ভাবে চলনধন্মা হইয়া! বিশেষ বিশেষ ভাবে মিলিত বা! 
পৃথক হয় এই বিশেষ বিশেষ সংহতি ধশন্মকে সংখার বলে” 
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তারতীয় দর্শনের ভূমিক! 


ইহাকে বলে সংখারস্বন্ধ 1 বিজ্ঞান বলিতে বোধের 
উন্মেষকে বুঝায়, ইহাকে বলে বিজ্ঞানস্কন্ধ। এই সমস্ত 
মানসিক বৃত্তিগুলির একটীর উপর নির্ভর করিয়া অপরটা 
উৎপন্ন হয় এবং মিলিত হয়। যখন কেহ বলে যে আমাকে 
আমি অনুভব করি তখন 'সে বাস্তবিক এই পঞ্চ ক্কন্ধের 
সম্মিলনে যে অন্থভব তাহারই প্রকাশকে যেন আমি 
জানিতেছি এইভাবে অনুভব করে। রূপস্কদ্ধের রূপ শব্দের 
একদিকে যেমন পঞ্চভূত বা পঞ্চ ভৌতিক বিকার বোঝায়, 
অপরদিকে তেমনি ইন্দ্রিয় ও ইন্ডরিয়গ্রাহ রূপ-রসাদি 
বোঝায় । প্রাচীন বৌোদ্ধসাহিত্যে বহি'হ বূপ-রসাদি 
ও ইন্দ্রিয়-গ্রাহ্ারপে তাহাদের প্রর্বাশ ইহাদের মধ্যে 
কোনো পার্থক্য নাই। যে রূপ-রসাদি বাহিরে তাহাই 
জ্ঞানকালে আমাদের অন্তরে । ইয়োরোপীয় বর্তমান যুগে 
1২০০-211507-এর সহিত ইহার সাদৃশ্য অতি স্পষ্ট | এক 
অবস্থায় যাহ! বহিস্থরূপ রূপে থাকে তাহাই অন্ত অবস্থায় 
রূপ-বোধ রূপে প্রকাশ পায়। এইরূপ প্রকাশ পাইবার 
কারণ ইন্দ্রিয় সংযোগ । হীন্দ্রয় সংযোগ হইতে একদিকে 
যেমন রূপের প্রকাশ অপরদিকে তেমনি সংজ্ঞা ও সংখার 
খন্দের কাধ্য আরস্ত হয়। কোন রূপ প্রকাশকে অবলম্বন 
ক্রিয়া যখন অন্তান্ত মনোবৃত্তি চঞ্চল হইয়া উঠিয়া সেই 
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রূপ প্রকাশকে বিশেষ জ্ঞানরূপে পরিণত করে এবং বিশেষ 
বিশেষ নাম দিয়া তাহাকে বুদ্ঝ, তখনই সংজ্ঞা খন্ধের কাজ 
চলিতেছে বুঝিতে হইবে । সকলগুলিকে একত্রীকরণের 
আন্তরব্যাপারকে সংখার কহে। সংখ্যার হইতেছে আমাদের 
সেই ক্রিরা-শক্তি যাহাতে কোনো রূপকে অবলম্বন করিয়। 
অন্তরের বিভিন্ন বৃত্তিগুলি সচল হইয়া ওঠে এবং সেগুলিকে 
একটা বিশেষ জ্ঞানরূপে পরিণত করিতে সাহায্য করে। 
তাহাঁকেই বলে বিজ্ঞান-স্বন্ধ, যাহা অন্তরের ব্যাপারগুলির 
মধ্য দিয়। ধাবিত হইয়া পরিশেষে একটা জ্ঞানরূপে 
আপনাকে প্রকাশ করে। অন্য শান্তে চেতন। বলিতে 
জ্ঞান ধোঝায় কিন্ত্ী বৌদ্ধশান্ত্রে চেতনা বলিতে কর্ধশক্তি, 
ইচ্ছাশক্তি ও ক্রিয়া (০1797 ) বোঝায়। ইন্দ্রিয় স্পর্শ 
হইতে আরম্তু করিয়া পঞ্চ স্বন্ধের ব্যাপার বিজ্ঞানে আসিয়! 
শেষ হয়। বীদ্ধ-বিজ্ঞান শব্দ বুঝিতে এইজন্তই আমাদের 
কঠিন লাগে যে বিজ্ঞানকে আমরা অনেক সময় একট! 
প্রকাশমাত্র বলিয়া বুঝি, কিন্তু বৌদ্ধশান্ত্রে রূপের ন্যায় 
বিজ্ঞানও একটা ধাতু, বস্তু বা পদার্থ। সংখারের 
অভ্যন্তরে ঘে ব্যাপার রহিয়াছে তাহাই চেতনা ব! 
০17697. অর্থাৎ ইচ্ছাশক্তি | 

অবিদ্তা, তৃষ্ণা ও কম ইহাই ছুঃখের মূল। গোড়াকার 
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ভারতীয় দর্শনের ভূমিক! 


কারণ অবিষ্তা, কারণ অবিগ্ার ফলেই পরম্পরাক্রমে 
আসে, তৃষ্ণা ও উপাদান ও ভ্তাহা হইতেই উৎপন্ন হয় 
কর্ম এখং কর্ম্দ হইতেই ঘটে জন্ম এবং জরা মরণাদি ছুঃখ । 
সেইজন্য সাধকের প্রধান কর্তব্য তৃষ্ণা-নিবৃত্তি। এই 
তৃষ্জার নিবৃত্তির জন্য এবং*অবিদ্যা নিবৃ্তির জন্য তাহাকে 
দেখিতে হয় যে যেন আমল অর্থাৎ রাগছেষাদি যাহাতে 
আমাদের মধ্যে প্রবেশ করিতে না পারে এবং যাহাতে 
যথার্থ জ্ঞান উৎপন্ন হইয়া অবিষ্তা ধ্বংস পায়। এইজন্য 
এই তৃষ্কাজালকে দূর করিবার জন্য মামাদেরকে আশ্রয় 
করিতে হয়, শীল ব| চরিত্র, সমাধি এবং প্রজ্ঞা । বৌদ্ধের! 
বলেন যে চারিটা বিষয় সম্বন্ধে আমার্দের জাগ্রত হওয়া 
উচিত £--(,.১) জগত ছঃখময়, (২) এই ছুঃখের কারণ 
কি, (৩) এই ছুঃখ দূর করিবার উপায় কি, এবং (৪) এই 
হুঃখ দূর করিলে কি অবস্থা ঘটে । এই চারিটাকে আধ্য 
সত্য কহে। বৌদ্ধদের পূর্ব হইতেই কন্মবাদ প্রচলিত 
ছিল। বুদ্ধ যদিও নান! বিষয়ে নৃতন নৃতন প্রণালীর 
যুক্তি তর্ক উদ্ভাবন করিয়াছিলেন তথাপি পৃন্ধ জন্মের সঞ্চিত 
কন্মের ফলেই যে জন্ম হয় এবং মানুষে মানুষে সুখ হঃখ 
ভোগের এত তারতম্য ঘটে এ সম্বন্ধে কোনো সংশয় করেন 
নীই। .এই মত উপনিষদের মধ্যেও প্রচলিত ছিল, কিন্ত 
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ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা 
রাগছ্েষ মোহ না থাকিলে কর্মের ফল ঘটিতে পারে না, 
কারণ উহারা না থাকিলে “কর্মের মূল উৎপাটিত হয় ॥ 
এইজন্যই তৃষ্ণ। না থাকিলে কর্ম কোমো৷ ফল উৎপাদন 
করিতে পারে না । গীতাকারের মনেও বোধ হয় এইরকম 
বিশ্বাসই ছিল, সেইজন্যই তিনি মিষ্কাম কর্ম করিতে উপদেশ 
দিয়াছিলেন। ভোগ্যবিষয়ের প্রতি লালসা! হইতেই 
আসে তৃষ্ণা এবং তৃষা হইতেই আসে কণ্ম এবং কর্ম 
হইতেই ঘটে ছুঃখ। এইটিই প্রথম ও দ্বিতীয় আধ্য সত্য, 
অর্থাৎ জগৎ ছুঃখময় এবং তুক্কা ও কন্ম হইতেই ঘটে 
ছুঃখ। তৃষ্ণা নিবৃত্তি হইলে দানুষ যে দশা প্রাপ্ত হয় 
তাহাকে বলা হয় গ্রহ । এইটাই আস্তিক্য দর্শনের জীবন- 
মুক্ত অবস্থা । এইজন্! অহংদের কর্মের কোনো কল হয় 
না। গীতাকার বলিয়াছেন “জ্ঞানাগ্রি সর্ধবকনম্মাণি ভম্মসাং 
কুরুতেহর্জণ,* অর্থাৎ জ্ঞানের অগ্রিতে সমস্ত কন্ম ভন্ম হইয়া 
যায়। আস্তিক দর্শনে প্রীরন্ধ ও অনারন্ধ কম্ম এই ছুই 
বিভাগ আছে । যে সঞ্চিত কম্মগুলির এখনও ফল প্রাপ্তির 
সময় হয় নাই তাহাকেই ধলে অনারন্ধ কর্ম । জ্ঞানের 
দ্বারা এই অনারন্ধ কণ্মম ভস্ম হইয়া যায়। আর যে সমস্ত 
কর্মের, ফলে বর্তমান দেহ তাহার অযুদ্ধাল ও সেই দেহ- 
দশায় সুখ ছুঃখাদি ভোগ নিদিষ্ট হইয়াছে তাহার ফচ 
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দেহপাত পর্ধান্ত ভোগ করিতেই হয়, কিন্তু এই জীবন্ুক্ত 
দশায় অনুষ্ঠিত কর্মের কোনে সঞ্চয় হয় না এবং তাহার 
স্বফল কুফলও ভোগ করিতে হয় না। তৃষ্ণা নিবৃত্তির 
সঙ্গে সঙ্গেই বিদ্যা রাগদ্েষাদি বিনষ্ট হইয়। যায়। কর্ম 
তিন প্রকার, কায়িক,বাচিক ও মানসিক, চেতনা বা ইচ্ছাই 
সকল কন্মের মূল। যখন কোনো ব্যক্তি কাহাকেও হিংসা 
করিতে ইচ্ছা করে কিন্তু অবসরের অভাবে তাহা! করিতে 
পারে না, তখন তাহার কম্ম কেবল মানসিক; আর 
যখন কাহাকেও কোনো! আদেশ দিয়া কোনে হিংসা 
করায় তখন তাহার কর্ন মানসিক ও বাচিক ; আর যখন 
নিজে কোনে হিংসা করে তখন তাহার কর্ম মানসিক ও 
কায়িক। কর্ম চারি প্রকার (১) যে কন্ম হইতে কেবল 
পাপ উৎপন্ন হয়, (২) যে কম্ম হইতে কেবল বিশুদ্ধতা বা 
পৃণ্য উৎপন্ন হয়, (৩) যে কর্ম হইতে কতক পাপ এবং 
কতক পণ্য উৎপন্ন হয়, (৪) যে কন্ম হইতে পাপ বা! 
পুণ্যঃ কিছুই উৎপন্ন হয় না। যোগশাস্ত্রেত এই চারি 
প্রকার কন্মের নির্দেশ আছে। ইহাদিগকে যথাক্রমে 
(১) কষ্ণকম্ম (২) শুরুকম্ম, (৩) শুরু কষ্ণকম্ম (৪) 
অশুর্লা-কৃষণকন্ম্ম। 

শ্লীল ব! চরিত্র বিশুদ্ধ আহরণ করিতে হইলে মানসিক, 
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বাচিক ও কায়িক সংযমের, আবশ্তক। এই সংযম 
প্রথমতঃ চেতনা সংযম বা. ইচ্ছা সংযমের দ্বারা হয় 
দ্বিতীয় মনোবৃত্তি বা চেতসিক সংযমের দ্বার হয়ঃ 
তৃতীয়তঃ মনঃ সংযম বা সম্বর, চতুর্থতঃ বাকা ও দেহের 
সংযমের দ্বারা হয়। সম্বর পাচ প্রকার :-_পাটিমোক্ষ সম্বর 
অর্থাৎ সাধারণ ভাবে চি সংযম; মতি সম্বর অর্থাং 
মনকে সর্ববদ! সাধুকন্ম ও সাধুচিন্তার দিকে জাগ্রত 
রাখা, যাহাতে কোনো সমর স্মলন না হয়," খস্তি সম্বর 
অর্থাৎ শীতাঞ্চাদি পীড়ার নধ্যে সব্বদ! অবিকৃত থাকা 3 
ঞান সম্বর অর্থাৎ জ্ঞানের দ্বার সর্বদা সবব বিষয়ে সংযত 
থাক।; বীর্য সম্বর* অর্থাৎ সর্বদা সংযমের দিকে ইচ্ছা 
শক্তিকে বিনিযুক্ত করা। এই পীচটা শীল ও সাধনার 
দ্বারা চিত্ত নিশুদ্ধ হইলে সমাধি-মার্গে প্রবেশ কর! 
যায়, এই ন্সমাধিমার্গে প্রবেশ করিবার জন্য সর্ব 
প্রকার বিষয়-ভোগের প্রাত যাহাতে একান্ত বৈরাগ্য 
আসে, এই ভাবে মনকে প্রস্তুত করিতে হয়। সংসারে 
সমস্ত বিষয়ই যে পরিণামে ছুংখকর এই ঘ্নকম 
চিন্তাদ্বার সাংসারিক সমস্ত বিষয় হইতে মনকে নিবৃত্ত 
করিতে, হইবে। শ্বাস-প্রশ্বাসের নিয়ন্ত্রণের দ্বারা মনঃ- 
সংযম যাহাতে সহজে ঘটিতে পারে তাহার ব্যবস্থা করিতে, 
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হয়। মৈত্রী, করুণা, মুদিতা ও উপেক্ষা ভাবনার দ্বারা 
চিত্রকে বিশুদ্ধ করিতে হয়! এইগ্ুলিকে একত্রে বলে 
্রহ্ষবিহার। এইরূপে সম্পূর্ণভাবে চিত্ত প্রস্তৃতত হইলে 


চল রি 


ধ্যান অবলম্বন করিতে হয়। ক্রমশঃ স্ুল বিষয় হইতে 


স্ক্ম বিষয়ে ধ্যান করিতে করিতে চরম ধ্যানে উপনীত 
হওয়া যায়। এই চতুর্থ চরম ধ্যানে স্বখ ছুঃখ এবং রাগ- 
দ্বেষের মূল পর্যন্ত উৎপাটিত হয় এবং পরিণামে একান্ত- 
ভাবে নিব্ধাণ লাভ কর! বায়। নিব্বাণে সব ছুঃখ 
নিবৃত্তি এবং নিববাণ লাভ হইলে আর জন্ম হয় না। এই 
নিব্বাণে যে ঠিক কী অবস্থা হয় সে সম্ন্ধে বৌদ্ধ লেখকদের 
মধ্যে এবং ব্যাখ্যাতাদের মধ্যে আনেক মতভেদ দেখা 
যায়। কেহ কেহ বলেন যে নিব্বাণ একটী আনন্দময় 
অবস্থা। কেহ কেহ বলেন ইহা সম্পূর্ণ ধ্বংস। বন্ত্তঃ 
এই অবস্থার কথা ভাষায় বিবৃত করা যায় না। বৌদ্ধ 
মতে যখন কোনো আত্মা নাই ও কোনো স্থায়ী অবস্থা 
দাই তখন নিব্বাণে যে এই জীবনধারার দীপটী একেবারে 
নির্বাপিত হয় এবং সর্ক দুঃখ, সুখ সর্ব্ব জ্ঞান সমূলে 
বিনষ্ট হয়, এইরূপ সিদ্ধান্তই অবলম্বন করিতে হয়। 


বৌদ্ধেরা বহু শাখায় নিভক্ত হইয়াছিল। ইহাদের : 


'অনেকগুলিরই পরম্পর পরস্পরে পার্থক্য আচীরের . 
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পার্থক্যের উপর নির্ভর করে। "কিন্ত বৈভাষিক, সৌত্রান্তিক, 
যোগাচার ও মাধ্যমিক এই চারিটী শাখার পরস্পরের 
পার্থক দার্শনিক মতের পার্কের উপর নির্ভর করে। 
তন্মধ্যে বৈভাষিক ও সৌত্রান্তিক দুইটাই মতই সব্ধাস্তি- 
বাদ হইতে উঠিয়াছে। বৈভাষিকেরা বলেন যে সকল 
বস্তই অর্থাৎ নাহ বস্ত্র এবং অন্তরে যাহা! অনুভব করি, 
ইহার যে ভাবে প্রত্যক্ষীকৃত হয় সেই ভাবেই সভা, কিস্তু 
সৌত্রান্তিকেরা বলেন যে বাহ্যবস্ত্রর সত্বা আমর সেই সেই 
বাহ বস্ত্র জ্ঞান হইতেই প্রমাণ করিয়া থাকি । ঘটের 
সত্বা এইজন্যই মানি যেহেতু ঘট সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞান 
হয় ক|জেই বাহ্ঝন্তর সত্ব। প্রত্যক্ষ দৃষ্ট বলিয়া মনে হইলে 
তাহ] বাহ বস্ত্র জ্ঞান হইতে অনুমান করা হয় মাত্র । 
'ঘট সম্বন্ধে যখন জ্ঞান হইতেছে তখন মানিতে হয় যে 
ঘট বলিয়া কোনে বস্ত্র অর্থাং ঘটন্জানের অনুরূপ কোছে। 
বস্তু বাহিরে আছে। কারণ, যদি সেরপ কোনো বস্তু ন! 
থাকিত তবে ঘটের জ্ঞান হইত কেমন করিয়া! যোগা- 
চারীরা বলেন যে বাহ বস্তু নাই। আমাদের মনেরই 
সংস্কারবশতঃ নানারূপ জ্ঞান উঠিতেছে এবং লয় 
পাইতেছে। এই জ্ঞানকে বস্ত্র বলিয়া মনে কর! ভ্রম 
মত্রি। মাধ্যমিক মত বা শুণ্যবাদে ইহাই তাৎপধ্য য়ে 
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জাগতিক ব্যাপার সম্বন্ধে, এবং আমাদের মনের নান 
অন্ভুভব সম্বন্ধে আমাদের যাহা কিছু মনে হয় তাহা সমস্তই 
কেবল প্রীতি মাত্র, তাহার কোনই সহ্বা নাই &* তাহা 
সংও নয় অসংও নয়। তাহা উভবের মধ্যপদবস্ভী 
অর্থাং তাহা! কেবল প্রতীতি নাত্র, প্রতিভাষ মাত্র । 
প্রতিভাষ ছাড়। ভাহাদের আর কোনো অস্তিত্ব নাই। 
পরবন্তীকালে আস্তিক মতাবলম্বী দার্শনিকেরা যখন 
বৌদ্ধমত খণ্ডন করিতে চেষ্টা করিয়াছেন তখন এই 
পৃর্ধাক্ত চারিটী মতের কোনো না কোনো মতকে লক্ষ্য 
করিয়া তাহাদের তকরযুক্তি তাহার বিরুদ্ধে প্রয়োগ করিতে . 
চেষ্টা করিয়াছেন । এই সমস্ত আস্তিকমতের দার্শনিকেরা 
পালিভাষা জানিতেন বলিয়া! মনে হয় না এবং পালিভাষায় 
লিখিত কোঁনেো। বৌদ্ধমতের তাহারা সমালোচনাও করেন 
নাই। এই মতগুলি সম্বন্ধে মহাযান বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের 
আলোচনা প্রসঙ্গে আরও কিছু বিবৃত করিয়া বলিব। যে 
সর্ববান্তিবাদ হইতে বৈভাষিক ও সৌক্রাস্তিকদের উৎপন্তি . 
সেই সব্ধান্তিবাদের সব্বাপেক্ষা উৎকৃষ্ট গ্রন্থ বস্থুবন্ধু কৃত 
“অভিধন্মকোষ” । এই গ্রন্থ সংস্কৃত ভাষায় শ্লোকাকারে . 
লিখিত। হিউ য়েং সাঙ অষ্টম শতকে চীনায় ইহার একটা +. 
ভামুবাদ করেন। এই চীনা অনুবাদ হইতে কিছুদিন পুর্ব . 


১১ 


ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা 

পণ্ডিত ভালে পুস্তে' করাসীতে - ইহার .একটা তর্জম! 
করিয়াছেন । কিছুদিন হইল জাপানে ওগিহারা ইহার 
যশোমিজ্ত কৃত সংস্কৃত টাকাখানি রোমান .অক্ষরে ছাপিয়াঁ” 
ছেন। অভিধম্মকোষের মূল গ্রন্থ এখন প্রায় বিলুপ্ত বলিলেই: 
ইয়। এই গ্রন্থখানি বৌদ্ধ শাস্ত্রের অতি প্রকৃষ্ট গ্রন্থ । -'. 

মহাযান সম্প্রদায়ের কথা পূর্বেই কিছু বল! হইয়াছে। 
মহাযানের! থেরবাদী বৌদ্ধদের হীনযান বলিয়া থাকেন।? 
পঞ্চম শতকে বনুবন্ধুর জ্যেষ্টভাতা অনঙ্গ তাহার মহাযান 
সুত্রালঙ্কারে বলেন যে হীনযানীদের এই জন্যই হীনযান- 
ভূক্ত বলা হয় যে তাহার কেবলমাত্র তাহাদের নিজেদের 
নির্ববাণের জন্যই ব্যস্ত থাকেন, কিন্তু মহাযানীরা  সর্ঘ্ব-। 
প্রাণীর নির্ববাণের জন্য উন্মুখ হইয়া রহিয়াছে। সর্ধবপ্রাণীর 
ছুঃখ নিবৃত্বি এবং নির্বাণ না হইলে মহাঁযানীরা সন্ত 
হইতে পারেন না। ইহাছাড়া হীনযানীরা বলেন ফে' 
সকল বস্তই ক্ষণস্থায়ী, কিন্ত মহাঁযানীরা বলেন যে, সকল 
১বন্ত শুধু যে ক্ষণস্থায়ী তাহা৷ নহে, তাহারা নিংন্বত্ব অর্ধাৎ 
তাহাদের কোনো বাস্তবিক সক নেই। তাহারা" ফেবঙগ 
 প্রতীতী মাত্র, প্রতিভাষ মাত্র। রঙ্ছুতে ঘেমন আমাদের 
ষর্পত্রম হয় এবং দেখানে যেমন সর্প প্রভীতী একেবারে 
সত্ভাহীন প্রতিভাষ মাত্র প্রতীতী মাত্র, সেইরূপ সমস্ত 
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জগৎ কেবলমাত্র প্রতীতী- ভ্রম। রজ্জু স্পস্থলে রজ্জুর 
একটা সন্তা আছে, কিন্তু.এই জগং-ত্রমের অন্তরালে 
তাহার অধিষ্ঠান স্বরূপ কোনো সভা নাই। এইখানেই 
অদ্বৈত বেদান্তীদের সহিত বৌদ্ধ বিজ্ঞানবাদীদের পার্থক্য ; 
অদ্বৈত বেদান্তীরা বলেন, যে সকল ভ্রমের অন্তরালে 
তাহাদের অধিষ্ঠান শ্বরূপ একটী সত্য বস্তা আছে কিন্ত 
বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধেরা বলেন যে এই জগতে যাহ্‌। কিছু 
আমর। দেখি তাহ সমস্তই ভ্রম। তাহার অস্তরালে 
এমন কিছু নাই যাহাকে আমর! সত্য বলিতে পারি । 
মরীচিকায় যেমন শুধুই জলভ্রন, তাহার অন্তরালে যেমন 
কোনো সত্য নাই, এই জগত তেমনি ঝানারপে আমাদের 
চক্ষুর বিত্রম জগ্মাইতেছে । ইহার অন্তরালে কোনে। কিছু 
সত্য বন্ত নাই। অনেকে মনে করেন যে নাগার্জ,মই 
( খৃষ্টায় ১ম শতক ) প্রথম সমস্ত জগৎ-প্রপঞ যে নিঃসত্ব 
এবং শূন্যতা মাত্র এই মত প্রচার করেন। কিন্তু এই 
ধারণা ঠিক নহে। কারণ অধিকাংশ মহাযান স্মত্রের . 
মধ্যেই এই মতটী প্রচারিত হইয়াছে। নাগার্জ.ন যাহা 
অনেক যুক্তি তর্কের দ্বারা বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছিলেন, 
মহাযান স্থৃত্রে ভাহাই বিন তর্ক যুক্তিতে সহজ সরল 
সিদ্ধাস্তরূপে গৃহীত হইয়াছে । অষ্টসাহস্রিকা। প্রজ্ঞাপার- 
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মিতায় বৃদ্ধ বলিতেছেন, (দেখ সুভূতি, বেদনা, সংজ্ঞা 
সংস্কার সমস্তই মায়া মাত্র । স্্ন্ধ, ধাতু, আয়তন প্রভৃতি 
নিঃসত্ত ধূণ্যতামাত্র। এই জন্যই নিরন্তর যে নান! প্রতীভী 
দেখিয়া আমরা মুগ্ধ হইতেছি ইহার অভ্যন্তরে কিছুই 
নাই। কোনো কিছুই নিত্যও নম অনিত্যও নয়। সমস্তই 
শৃণ্যতামাত্র। এই সনস্ত পৃথিবীর অন্তরালে যাহ! আছে 
তাহা তাই মাত্র ( তথ ানাত্র ),  ভাহা। শূণ্য মাত্র, আমরা 
বলিয়া থাকি বটে যে. বোধিনব্েরা যেন সমস্ত পারমিতা ধর্টে 
সম্পন্ন হইয়া স্দজীবের নির্বাণের জন্ত সচেষ্ট থাকেন*, 
কিন্তু যথার্থভাবে বলিতে গেলে কেনে বোধিসন্ব নাই, 
কেনে! বন্ধনও নাই, কেনো নির্বাণও নাই, সমস্তই 
শৃণ্যতা মাত্র। 

মহায:ন শান্তর শুণ্যবাদ ও বিজ্ঞানবাদ এই হই ভাগে 


প্র এপ 95505 


বিভক্ত । বিস্ঞানবাদ অর্থে এই কথাই বোঝায় যে জ্ঞান 


* পারমিতা অর্থে পুণ্য সম্পদ বোঝায়। যেমন দানপারধিতা 
'অর্থাৎ নিরন্তর দান করিবার প্রবুত্তি। শীল পারমিতা অর্থাৎ 
চরিত্রের নির্শলতা, ক্ষান্তি পারমিতা অর্থাৎ সমস্ত সহ করিবার 
ক্ষমত] | বীর্য পারমিতা অর্থাৎ সর্ধদা মঙ্গলের পথে সচেষ্ট 
থাকিবার ক্ষমতা, ধ্যান পারমিতা অর্থাৎ ধ্যানে নিমগ্ন হইয়া প্রচ্ঞ] 
লাভ ঈকরিবার' ক্ষমত! । 
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ছাড়া কোনো জেয় বসত নাই।' হাহা কিছু জে বলিয়া 
জনে হয় তাহা সমস্তই জ্ঞানের আকার মাত্র। সমস্ত". 
প্রতীতীই ব্বপ্ের ম্যায় কেবল ভ্রম'। শৃণ্যবাদীরা এই ভ্রম . 
যে একান্ত অনির্ববাচ, কোনে! প্রকার লক্ষণের দ্বারা ছে .. 
ইহাদিগকে বুঝা যায়' না এই অংশেই - বিশেষ ভাকে 
জোর দিয়াছেন । | | নত 
 জ্তব্ত: লঙ্কাবতীর সুত্র হইতেই বিজ্ঞান্বাদের আরম্ভ 
'অশ্বঘোষ ভাহার শ্রদ্ধোৎপাদ স্মত্রে এই বিজ্ঞানবাঙের 
একটা বিবরণ দেন, তাহা নিম্ে বিতৃত হইল।' বন্ুবন্ধু 
প্রথমে ছিলেন সর্বাস্তিবাদদী এবং সেই মতাম্ুসারে তাহার * 
অভিধস্মকৌধ গ্রন্থ লিখিয়াছিলেন পরে জ্যেষ্ঠ অনঙ্গের " 
উপদেশে বিজ্ঞানবাদ মত অবলগ্বন করেন। অনঙ্গ নান 
গ্রন্থ লেখেন; তাহার মধ্যে একখাঁনির নাম যোগাচার 
ভুমিশা্্। সম্ভবত: এই নামামুদারেই আস্তিক দার্শনিকদের 
মধ্যে বিজ্ঞানবাদকে যোগাচার মত রবিয়া -বলা; হইত। 
নাগার্জ.ন তাহার মাধ্যমিক সৃত্ে প্রথম যুক্তিতর্ক সহকারে 
শূণ্যবাদ প্রচার করেন, পরেই আধ্যদেব, চন্্রকীত্তি প্রভূড়িরা 
স্তাহার গ্রন্থের উপর টাকা লেখেন। ষ্ঠ শতকের চক ' 
কীর্তির পর শুণ্যবাদের উপর আর কোনো বিশিষ্ট গ্রচ্থ 

: খ্রচিত হইয়াছিল বলিয়া মনে হয় না। কুমারিলই উন্টম “ 
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শতকে উচ্ছা 'খগ্ডন কুরিতে চেষ্টা করেন তাহার পর 
শৃণ্যবাদীদের সহিত আস্তিক্য মতাবলম্বী দার্শনিকদের 
বিশেষ 'কোনো বিরোধের "প্রমাণ পাওয়া যায় না। 
শঙ্করাচার্ধ্য নিজে শুণ্যবাদীদের মৃত একরূপ বিন! তর্কেই 
অবহেলার বস্তু বিয়। ছাড়িয়! দ্য়াছেন। 

১: অস্থঘোষ বুদ্ধচরিতের লেখক বলিয়া! প্রসিদ্ধ। তাহার 
দার্শনিক গগ্রন্থের নাম, আদ্ধোৎপাদন্থত্র । এই গ্রন্থের মূল 
€.সংস্কৃত) লুপ্ত হইয়! শিয়াছে। ইহার চীনা অন্থুবাদ 
হইতে. জাপানী পণ্ডিত ৪84৮1 একখানি ইংরাজী অন্গুবাদ 
করিয়াছেন.।, ইহার দার্শনিক মতকে তথতা৷ দর্শন বলে। 
(তিনি হলেন: যে! স্তনস্ত বন্তই নিজের স্বরূপে অব্যক্ত, 
তাহারা যাহা,ভাহাই ॥ সেই তাহার কোনে৷ স্বরূপ নির্ণন় 
করা. যায না। ইহাকে বলে ভূত তথতা। যাহাকে 
আমরা আত্ম বলি তাহা বস্তত: নামরূপ এবং বর্ণনাহীন 
একটা এনির্বচ্য সন্তামাত্র । তাহার স্বরূপ কোনো বাক্য, 
দ্বার! বোরান ষায়.না.। . এই অগির্ধবাচ্য সত্বাকে ভ্রমবশতঃ 
নানা রূপ ও নালা বলাম দিয়া আমর! নানা ভ্রমের হি 
করিতেছি ।. 'রস্কৃত: জ্ঞাতা, জয়, জ্ঞান প্রভৃতি কিছুই 
অয়ু। এই ভূত তথতাকে. আছেও. বলা যায় না, নাইও 
বলা যায় না! কিন্বা আছেও-রটে নাইও বটে ইহাও বল্গ 
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যায় না, ইহার সন্বন্ধে “কিছুই বলা যায় না, এই হিসাবে 
ইহা নাই। অথচ ইহার মধ্যেই সকল জিনিষ প্রকাশ 
পাইতেছে, এই হিসাবেই ইহা! আছে। ইহা শক বিশেষ 
বঞ্জিত এবং সমস্ত সীমা রেখার বাহিরে । ইহার কোনো- 
তাভিক রূপ নাঈ এই হিসাবে ইহা শুন্যতা মাত্র। এই 
শূন্যতা নানা নামরূপের বশবভাঁ হইয়া নানাভাবে প্রকাশ 
পাইতেছে। এই হিসাবে ইহা'ক আলয় বিজ্ঞান বল 
হয়। [বৌদ্ধশাস্ত্রে ধন্্ম শব্দের একটা বিশেষ অর্থ আছে। 
ধর্ম অর্থ গ্রভীতী মাত্র। ইংরাজীতে যাহাকে বলে 
810610091  প্রুতীতীমাত্র বলাতেই বুঝিতে হইবে যে « 
ইহার অভ্যন্তরে কোনো আর সত্য নাই। প্রতীতী উৎপন্ন 
হয় প্রতীতী বিলর প্রাপ্ত হয়, এমনি করিয়া চলিয়াছে 
চারিদিকে প্রতীতীর ধারা | এই সমস্ত প্রতীতীর মূলে 
একান্তভাবে অনির্ধাচ্য বলিয়! যাহ! রহিয়াছে তাহাকেই 
বলা যায় তথতা। অনাদিকাঁল হইতে মূুঢ়বিগ্ভার ফলে 
এই একান্ত-নিঃসার তথতা, জন্ম, মৃত্যু, সংসার প্রসৃতিরূপে 
প্রকাশ পাইতেছে। ইহাই কর্ণ, কর্মমফলরূপে প্রতিভাত 
হইতেছে। যেমন মহাসাগরে ঝড় উঠিলে তরঙ্গ উঠিতে ' 
থাকে অথচ সেই তরজ মহাসাগর ছাড়া আর কিছুই নয়, 
₹তমনি অবিষ্ভাবশতঃ আলয় বিজ্ঞানই তরঙ্গিত হইযা। নান 
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প্রতীতীর স্থষ্টি করিতেছে । অথচ এই অবিষ্ভার কোনো! 
খ্বতস্্র সন্তা নাই। যথার্থ জ্ঞানেরও স্বতন্ত্র সত্তা নাই। 
অবিষ্তাঁর সঙ্গে তুলনা করিয়া আমরা যথার্থ জ্ঞান ও অজ্ঞান 
বলিয়া থাকি। এই দর্শনেরই বিস্তৃত বিবরণ আমার 
[718609-$ 01 [00180 1১7109১8195 র প্রথম খণ্ডে দেওয়া 
হইয়াছে । এখানে এই মাত্র বলিতে চাই যে এই সমস্ত 
দার্শনিকেরা উপনিষদাদি গ্রন্থ ব্যুৎপন্ন ছিলেন ।(বৌদ্বধর্শে 
দীক্ষিত হইয়া উপনিষদের ্রহ্মবাদের তাংপর্য্ের সহিত 
বৌদ্ধধর্থের একটা সংমিশ্রণ ঘটাইয়া বৌদ্ধদর্শনকে একটা 
নৃতন দৃষ্টিতে ব্যখ্যা করিতেন। এই দর্শনে যে তখতার 
উল্লেখ করা হইয়াচ্ছে তাহা অনেকটা, উপনিষদের ত্রহ্ষের 
সহিত তুলন! কর! যায়। পরবর্তীকালে যে সমস্ত বিজ্ঞান- 
বাদ মতের দার্শনিকেরা আপন আপন মত প্রকাশ করিয়! 
গিয়াছেন তাহাদের অনেকেরই মধ্যেই একটা স্থায়ী আল 
বিজ্ঞান মান! হইয়াছে । অনেকে সেই স্থায়ী আলয়, 
বিজ্ঞানকে চিৎস্বরূপ ও আনন্দম্বরূপও বলিয়াছেন । বন্থুবন্ধুর 
বিংগিকা ও ব্রিংশিক| ইহার দৃষটান্তস্থল। অশ্বঘোষ বলেন 
যে অবিস্তার ছারা বাস্তি হইয়া আমাদের মধ্যে দৈতবুদ্ধি, 
উৎপদগ হয়। [হয়। জ্ঞাতা ও জয় এই, বিভাগ জন্মে। কর্ম ও 
কমঁফলের' কল্পনা হয় এবং ইহাদেরই পরস্পরের সম্পর্কে 
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সমস্ত জাগতিক, অনুভব উৎপন্ন হয়, যদিও পরিণামে এই 
'আলয়'বিজ্ঞান ছাড়া আর 'কিছুই নাই এবং যদিও এই 
আলয় বিজ্ঞান অনির্ব্চনীয় শুন্যতা! মাত্র তথাপি, এই বোধ 
উৎপন্ন করিবার জ্য অন্য বৌদ্ধদের গ্তায় ইহারাও শীল 
লযাধি ও প্রজ্ঞাকেই একমাত্র অবলম্বন বলিয়! স্বীকার 
'করিয়াছেন-মৈত্রী, করুণা, মুদিতা উপক্ষো ছাড়া 
ইহ্াদেরও চলিবার উপায় নেই। 

* মাধ্যমিক মত- নাগার্জ,নের মাধ্যমিক মতে প্রধান 
কিথাই "এই যে কোনো .কিছু সম্বন্ধে কোনে! কিছুই বল। 
হায়, লা। কোনে। কিছু বলা যায় না বলিয়াই সেগুলি সং- 
বলিয়া বল যায় না, সমস্তই-প্রতীতী মত্ত । একটা কলা- 
শাছের যেমন খোলের পর খোল চলিয়াছে, একটা 
পেয়াজের যেমন খোসার পর খোসা থাকে, (এই পৃথিবীর 
পরিদৃষ্যমান 'সমস্তই তেমনি দৃশ্যের পর দৃণ্ত, ছবির পর 
ছবি, ইহাদের পিছনে কোনোও তত্ব বা সত্য নাই ) এই 
জন্য ' নাগার্জনের যুক্তিপদ্ধতি বিতগামূলক অর্থাং তিনি 
কোনে। পঙ্জকেই সিদ্ধান্ত বলিয়। মানেন না। তবে অপরে 
যে কেহ,'যে কোনো মত স্থাপন করিতে চেষ্টা করুন না 
কেন সেই মতই তিনি খণ্ডন করিতে প্রস্তত। ঠাহার 
ূর্্ধবন্ 'বৌদ্ধেরা বৌন্ধ-দর্শন সম্বন্ধে যাহা! কিছু বলিয়! 
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ভারতীয় দর্শনের ভুমিকা 
আসিয়াছিলেন 'নাগার্জ,ন-প্রায়. তাহার - সমস্তগচলিকেই 
ধরিয়া ধরিয়া খগ্ডন করিতে, চেষ্ট1! করিয়াছিলেন । ইহাতে 
মনে হয় ঘে তাহার পূর্ধ্বে আস্তিক' .দর্শনের মতগুলি 
দার্শনিক ভাবে গড়িয়া ওঠে নাই; কারণ সেই সমস্ত মত 
যদি তখন গড়িয়া উঠিত তবে নাগা বৌদ্ধ দর্শনের মত- 
গুলিকেই খণ্ডন করিতে €কন চেষ্টা. করিবেন! পরবর্তীকালে 
শরীহ্ধ বেদাস্তের অনির্ধচনীয়তা' যত. লাধন করিতে গিয়া 
নৈয়ায়িকেরা নান! বিষয়ে যে সমস্ত লক্ষণ*দিয়াছিলেন, 
সেইগুলিকে নাগার্জ.নের ' প্রণীলীতে খণ্ডন করিতে চেষ্টা 
করিয়া খণ্ডণখাণ্ড নামক গ্রন্থ লেখেন.। . অধুনাতন কালে 
ইয়োরোগীয় মনীচ্ি 13:%0165 তাহার 44)১62781706 870 
০21: গ্রন্থে নাগার্জনের "পদ্ধতিতে দ্রব্য, গুণ, সন্বন্ধ, 
দিক, কাল, আত্মা প্রভৃতি প্রসিদ্ধ পদার্ঘগুলি যে কেবল 
প্রতীতী মাঞ্র তাহার্দের যে কোনো! লক্ষণ: বা! নির্বচন করা 
যায় না তাহা দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন! | 
, নাগার্জন” তাহার মাধ্যমিক. কারিকায় প্রতীত্য- 
সমুৎপাদ অর্থাৎ বৌদ্ধ কার্ধ্যকারণবাদ সম্বন্ধে আলোটন! 
করেন, ' প্রতীত্য-সমুতপার্* শব্দটার একটা অর্থে এই 
ধুঝায়-যে ক্প্রতীতা” স্সর্থাৎ 'হেু ও, প্রত্যয়ের উপর 
নির্ঠর করিয়া, যাহ! ছিল তাহা উৎপক্গ- হয়। ইহদর 
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ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা 
আর একটা অর্থ এই ফে পূর্ববর্তী প্রত্যেকটার বিনাশের 
সহিত আর একটার উৎপত্তি হয়, এই -দ্বিতীয় অর্থটী ' 
পাজি ভাষায় . প্রতীত্য-সমুৎপাদের যে লক্ষণ "দেওয়া 
হইয়াছে তাহার সহিত ঠিক মেলে না। সেখানে ইহাই 
বলা হইয়াছে “চক্ষুঃ প্রতীত্য রূপানি চ উৎপদ্যন্তে 
চক্ষুবিজ্ঞানম্” অর্থাৎ চক্ষুকে অবলম্বন করিয়া বহিন্থ রূপ ও 
চাক্ষুষ জ্ঞান উৎপন্ন হয়। নাগার্জ,ন বলেন যে চাক্ষুষ 
জ্ঞানের সহিত জড় স্বরূপ চক্ষুর কোনো সংস্পর্শ ঘটিতে 
পারে না, সেইজন্য চক্ষুকে অবলম্বন করিয়া চাক্ষুৰ জ্ঞান হয় 
একথা বল চলে না। যদি ইহা বলা যায় যে কোনো 
কিছু ঘটিলে অপর কিছু ঘটে তাহ হইস্নও কোনো বিশেষ 
ঘটনার কারণ নির্দেশ করা যায় না। কোনো কিছুই 
উৎপন্ন হইতে পারে না। উৎপন্ন হইতেছে এই বোধটা 
একটা মিথ্যাবোধ কারণ কোনো কিছু যেমন “আপন! হইতে 
উৎপয্ন হইতে পারে না তেমনি অপর হইতেও উৎপন্ন 
হইতে পারে না। তেমনি আপন এবং অপর এই উভয় 
হইতেও উৎপন্ন হইতে পারে' ন!। বন্তুটী যদি পূর্ব্ব হইতেই 
থাকে তবে তাহার দ্বারা তাহার উৎপত্তি হইতে পারে না। 
যদি অপর কিছু হইতে তাহার উৎপন্ন হয় তবে তাহাই বা 
ক্ষি করিয়া হইবে কারণ যাহা ছিল তাহ! উৎপন্ন কেমন 
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করিয়া হইবে । যাহা ছিল তাহা উৎপত্তি ক্রিয়ার কর্তা হয়। 
যদি কোনে। কিছুর উপর অবলম্বন করিয়া অপর কোনো 
বস্তু উৎপন্ন হয় তবে আলোকে অবলম্বন" করিয়াও অন্ধকার 
উৎপন্ন হইতে পারে । যদি নিজে হইতে কোনো বস্ত্র উৎপন্ন 
না হয় তবে অপর হইতেই, ব! তাহা কি করিয়া উৎপন্ন 
হইবে আর ইহা সম্ভব না হইলে নিজে এবং অপর এই 
উভয়ের দ্বারাই বা কি করিয়া উৎপন্ন হইবে, ভার বিনা 
কারণেই ব৷ কি করিয়! বস্ত উৎপন্ন হইবে। “কাজেই ইহা 
মানিতে হয় যে প্রতীত্য-সমুৎপাদ বলিতে বৌদ্ধরা ঘ! 
বুবিতেন তাহা কোনো বথার্থ উৎপত্তি নহে তাহ! কেবল- 
মাত্র ভ্রমের বিাস। প্রতীত্য-সমুৎপাদ নিয়মের কোনো 
সত্যত। নাই, ইহ। অবিষ্তাশ্রিত ভ্রম মাত্র। একমাজজ 
নির্বাণই হইতেছে তাহা যাহার কোনো বিনাশ নাই ব! 
যাহা৷ কখনও লুপ্ত হয় না, আর যাহা! কিছু উৎপন্ন ব! বিনষ্ট 
হইতেছে বলিয়। মনে হয় তাহা মরীচিকার ম্যায় ভ্রম মাত্র। 
এইরূপ ভাবে নাগার্জ্‌ন নান! বৌদ্ধ মত সমালোচন। 
করিয়া ইহাই দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন যে যাহা কিছু 
আমরা দেখি বা ভাবি তাহ! সমস্তই সংও নয় অসংও নয়, 
প্রতীতী মাত্র। এই প্রর্তীতীর মূলে কিছুই নাই, ইহা, 
কদলীকাণ্ডের ন্যায় অন্তঃসারবিহীন। 
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. - ইহার উত্তরে যদি ইহা বলা যায় যে যদি কিছুই না 
থাকে তবে এত ধর্ম উপদেশের ঘট! কেন? ইহার উত্তরে 
নাগার্জ,ন বলিবেন যে তোমরা সকলে জগৎকে সত্য 'বলিয়। 
মনে কর সেইজন্যই ত ছুঃখ পাও। সেইজন্যই বুঝাইয়! 
দেওয়া দরকার যে যাহা, দেখিতেছ, শুনিতেছ তাহার 
কিছুরই কোন সভা নাই। মনে করিতেছ তোমাদের মন 
আছে, চিন্ত আছে কিন্তু এই চিন্তরকে তোমরা কখনও 
দেখিতে পাও না, যাহা দেখিতে পাও না তাহ! পূর্বেও 
ছিল, না, এখনও নাই, পরেও থাকিবে না। ইহার 
-কোনো সন্বাও নাই, স্বরূপও নাই, উৎপর্তিও নাই, ধ্বংসও 
'নাই। যে এই কথাটা না বোঝে (সেইই সংসারদক্রে 
আবত্তিত হইতে থাকে । শুণ্যবাদ মতে প্রতীত্য সমুৎ- 
পাঁদের এই ভাৎপর্য্য যে জগতে বাহা৷ কিছু দেখিতেছি তাহা 

স্তঃসারশূণ্য প্রতীতীমাত্র। না নাগার্জন বলুন কোনে! 
পর কোনো স্বভাব নাই। সকল স্বভাবই আপেক্ষিক 
মাত্র।] কতকগুলি প্রতীতীর উপর অবলম্বন করিয়া! 
কণকগুলি প্রতীতী ফুটিয়া গুঠে। কাধ্যকারণ ভাবেরও 
রোনো অর্থ নাই। কারণ কোনো প্রতীতীর যদি আপন 
কোনে। ক্ষভাব না থাকে ভবে তাহা৷ অপর কোনো গ্রতীতীর 
কোনে। স্বভাব উৎপন্ন করিতে পারে না। যেমন কোনে! 
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বন্ত সম্বন্ধে “ইহার এই স্বভাব” একথা বল! যায় না, 
তেমনি কোনো! বস্তু সন্ধন্ধে "ইহার ইহ স্বভাব নয় তাহা ' 
বলা যায় না1৮ কারণ ভাব অভাব ছুইই মিথ্যা । যর্দি 
বস্তুকে ক্ষণিক বলিয়! মানা যায় তবে জগংকে চঞ্চল স্বভাঁধ 
বলা যায় না । . যাহা প্রীত হয় তাহা! কোনখান হইতৈ . 
আসে না বা! কোথাও যায় না। প্রত্যেক প্রতীতীই যদি: 
ক্ষণস্থায়ী হয় তবে তাহাদের মধ্যে কোনো কার্দ্যকারণ' 
বিভাগ থাকিতে পারে না। আস্তিক্য মতের" দার্শমিকেরা 
স্বতন্ত্র আত্ম! মানিয়! থাকেন, কিন্তু নাগাজ্দুন বলেন যে 
পঞ্চ স্ব্ধের প্রতীতী ছাড়া আর কিছুই দেখিতে পাই না। 
নাগ্ুঞ্জ্ন নির্ববাঞ্ বর্ণনা করিতে গিয়া বলিয়াছেন যে 
জগতের স্বভাবই নির্বাণ, নির্ববাণ অর্থ নিঃসারতা । সমস্ত 
প্রতীতীর, সমস্ত ধর্মের উৎপত্তিও নাই নিবোধও নাই, 
সেইজন্য নির্বাণ ভাবও নয় অভাবও নয়। নির্বাণ 
অবস্থায় কোনো .জ্ঞানও নাই কোনো! প্রতীতীও নাই,| 
প্রতীতী যে ধ্বংস হইয়াছে তাহারও বোধ নাই। স্বয়ং বুদ্ধও 
নায়! মরীচিকা ছাড়া আর কিছুই নয়| কাজেই কোন 
বন্ধনও নাই, যুক্তিও নাই। কিন্তু যদিও নাগার্জ.ন এই- 
ভাবে সম্পূর্ণরূপে জগতের পরমার্থতা ও সত্যতা অস্বীকার 
করিয়াছেন.এবং সমস্ত সন্তাই ব্যবহারিক মাত্র, সাবৃতি মাত 
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তথাপি এই বোধ উৎপন্ন করাইবার জন্য অন্তান্য বৌদ্ধদের 
হ্যায় শীল, সমাধি ও প্রজ্ঞা! অনুসরণের কথা! বিশেষ জোর 
দিয়া বলিয়াছেন | তাহার অুহলেখ গ্রন্থে আমর! 
আমাদিগকে কিরূপে বিশুদ্ধ করিয়া মাধ্যমিক দর্শনের 
দৃষ্টির অধিকারী হইতে প্রারি সে বিষয়ে বিস্তৃতভাবে 
লিখিয়াছেন। এ বিষয়ে আমার 13196075০01 170151) 
[১)11080175র প্রথম খণ্ড ত্রষ্টবা। 

বিজ্ঞানবাঁদ__পৃর্রেই বলিয়াছি যে গুণ বা ভ্রব্য 
বলিতে আমরা যাহা বুঝি সেগুলিকে বৌদ্ধ দর্শনে ধন্ম্ম 
বলিত। বিজ্ঞানবাদীর। বলেন যে সমস্ত ধর্মই মনঃকল্সিত। 
বাহিরের জগৎ বলিয়া কিছু নাই এবং তাহার মধ্যে যে 
নিরন্তর প্রবাহ চলিতেছে বলিয়! মনে করি তাহা নাই। 
সমস্ত বাহিরৈর জগৎ আমাদেরই কল্পনায় নিশ্মিত হইয়া 
. আমাদিগকেই বিমুগ্ধ করিতেছে । আমাদের জ্ঞানে ছুইটা 
স্বতন্ত্র বৃত্তি পাই। একটীতে আমরা সমস্ত দৃশ্য বস্তর সৃষ্ট 
করি--ইহাকে বলে খ্যাতি বিজ্ঞ্বান॥ এবং অপরটাতে 
তাহাদের মধ্যে সম্বন্ধ স্থাপন.করি-_ইহাকে বলে বস্তু প্রতি 
বিকল্প বিজ্ঞান । ইহার! উভয়ে প্রম্পরকে নিয়ন্ত্রিত করে। 
অনার্দিকাল হইতে এইধারা চলিয়াছে। আমাদের অন্তরস্থ 
বাসন। হইতেই এই স্ষ্টি চলিয়াছে। এই স্প্টির কোন 
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ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা 


স্বতত্ত্র ব্বভাব নাই। ইহা! নিংম্বভাব, মায়া মাত্র। 
আমাদের চিত্ত হইতেই. নিরন্তর নান। প্রতীতীর উৎপত্তি 
হইতেছে । কিন্তু যে চিত্ত হইতে ইহা.উৎপন্ন হইতেছে 
(এবং যে চিত্ত জ্ঞাত ভ্রেয় রূপে আপন জ্ঞানকে বিভক্ত 
করিতেছে তাহার কোনো সত্তা নই, কোনে ধ্বংসও নাই । 
তাহা উৎপাদ-স্থিতি-ভঙ্গ বিবর্জিত। ইহাকে বলে আলয় 
বিজ্ঞান । লঙ্কাবতার হ্ৃত্রে এই শ্রেণীর বিজ্ঞানবাদ প্রচারিত 
হইয়াছে কিন্তু কোনো বিষয়েরই যদি কোমো সত্তা বা 
স্বভাব না থাকে তবে কি করিয়া একথা! মানা যায় যে 
'অবিষ্ভার দ্বারা মালয় বিজ্ঞান চঞ্চল হইয়া রহিয়াছে এবং 
তাহারুই ঢেউগু'ল স্রষ্টা বা জ্ঞাতা৷ তাহার জ্ঞান এবং বাহাস্থ 
বিষয় বন্করূপে প্রতিভাত হইডেছে। নিপুণ করিয়া দেখিলে 
মনে হয় যে লঙ্কাবতারে একটা পরমার্থ মত ও একটা 
ব্যবহারিক স্চত প্রচারিত হইয়াছে। পরমার্থ দৃষ্টিতে 
কোনো কিছুরই কোনো স্বভাব নাই। সমস্তই যেন 
শৃষ্টতা মান্র। এই অংশে ইহা! নাগাজ্জু'নের মতের তুল্য। 
আবার অপরদিকে ব্যবহারিক পৃষ্টিতে অনির্ধ্চনীয় আলয় 
বিজ্ঞান অবিষ্ভার ঝটিকায় আন্দোলিত হইয়া জ্ঞাতা, জেয 
ও বিষয়ুবস্তরূপে আপনাকে প্রকাশ করিতেছে। পূর্বেই 
বলিষ্াছি ধে অস্বঘোষের মত উপনিষদের দ্বারা প্রভাবিত* 
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ভারতীর দর্শনের ভূমিকা! 


আবার লঙ্কাবতারের মত যেন 'নাগার্জুর্নের মতৈয় দ্বারা 
প্রভাবিত। কিন্ত কি নাগার্জ,ন, কি লঙ্কাবতার - কেহই 
আমাদের ব্যবহারিক জ্ঞামকে যথার্থ ভাবে ব্যাখ্যা "করিতে 
পারেন নাই এবং অবিষ্ভার সহিত চরম সত্যের, কি 
সম্পর্ক তাহাঁও' ব্যাখ্যা করিতে পারেন নাই,[চিরম সত্য 
যদি না থাকে অবিষ্তাই' বা কোথা হইতে আসো?) 
লঙ্কাবতার ও নাগার্জ,নের অন্ুবস্ভীকালে বিজ্ঞানবাদের 
প্রধান প্রবক্তা ছিলেন, মৈত্রেয় এবং অনঙ্গ |... ইহাদেরই 
মত সংস্কার করিয়াছিলেন বস্থুবন্ধু তাহার বিংশিকা -ও 
ত্রিংশিকায়। তাহার! ইহাই. প্রমাণ ক্রিতে, সচেষ্ট ছিলেন 
যে বাহিরের জগতির কোনো সত্তা নাই। কেবল এক্টাই 
মাত্র পরমার্থভাবে সত্য । , 4 সত্য। ,সেই একটা চিন্ময় স্বরূপ: 
হইতে একদিকে যেমন আঁমরা আমাদিগকে জ্ঞাতা, ও 
ভোক্তা, বলিয়া মনে করি, অপরদিকে তেমনি বাহিরের 


/শ ই পর এ পণ রড এল পক 


জগতের সাও স্বীকার করি । মমত্তই চিত্তের কল্পনামাত্র । 
জিতের একজাতীয় "কল্পনায় মনে- হয় যেন বস্তগুলি 
মি রা তাহাকে বলি 
হর বেদ খল: রা পর্ন স্মরণ 
হইতেছে ভাহা হইলে এইযপ-মনিতে হয় যে আমাদের 
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ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা! 
প্রত্যেকের মধ্যে এক একটী প্রত্যক্ষ 'ও স্মৃতির ধারা 
চলিয়াছে। এই ধারাকে বলে “সম্তান। অথচ এই 
প্রত্যেকটা ব্যক্তির মধ্যের সন্তানধারা অপর ব্যক্তির সন্তান- 
ধারাকে বিভিন্ন ভাবে অভিভাবিত করিতে পারে । আমি 
যখন মনে করি অর্থাং আমার মধ্যের সম্ভানধার যখন 
এই বোধ হয় যে আমি বধ করিতেছি, তখন নিহত ব্যক্তির 
মধ্যে এই বোধ হয় যে সে হত হইল । যে শক্তিতে এক- 
দিকে জ্রানধার! স্থৃ্টি করিতেছে তাহাতেই যেন বহির্জ- 
গতের জ্েয় রূপ ওবন্ত রূপ সই হইতেছে। ইহাকেই 
বল! যায় কার্যয-কারণবাদ। আলয় বিজ্ঞান হইতে বাহিরের 
ধারা এবং ভিতরে ধারা, এই ছুই ধারায় বাহা রূপ এবং 
অন্তরের জ্ঞান স্্ট হইতেছে। অশ্মঘোষের তথতাবাদে 
বাহা রূপ যেমন একান্ত মিথ্যা, বন্ুবন্ধুর বিজ্ঞানবাদে ঠিক 
সেরূপ নয়, হ্বসুবন্ধুর বিজ্ঞানবাদে যাহা জ্বেয় বলিয়া মনে 
হইতেছে তাহাও ব্যবহারিক ভাবে আললয় বিজ্ঞান হইতেই 
স্ষ্ট হইয়াছে। কিন্তু সাখ্যমতে যেমন বুদ্ধি ও অহংকার 
এবং বাহিরের সমস্ত বস্তু প্রকৃতিরই পরিণামে উৎপন্ন 
এখানে সেরূপ নয়। আলয় বিজ্ঞানের কোনো তাত্বিক 
পরিণাম হয় না। কেবল মাত্র অনাদিকাল্‌ হইতে আগত 
বাসনা ও সংস্কারের দ্বারা আলয় বিজ্ঞান হইতেই তুই ধারা 
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জেয ও জ্ঞান প্রতিভাত হয়। এই ছুই ধারার, একে. 
অন্তরের, এবং তাহাকেই বলা হয় নন অর্থাৎ মানসিক : 
চিন্তাঃ তর্ক ইত্যাদি। অপর ধারাটি বাহিরের, এবং 
তাছাকেই অবলম্বন করিয়াই ইহা জানিতেছি, উহা 
জানিতেছি এইরূপ ভাবে রহিবিষয়ের জ্ঞান হয়। ইহাকে 
বল! হয় বিষয় কিজ্ঞপ্তি। আলয় বিজ্ঞানের মধ্যে অনাদি 
কাল হুইতে নানারূপ বাসনা ও সংস্কার সঞ্চিত হইয়া 
রহিয়াছে এইজন্তেই ইহাকে বলে আলয় বিজ্ঞান অর্থাং 
যে বিজ্ঞান সমস্ত সংস্কারের আলয় বা! গৃহ। আলয় 
বিজ্ঞানের মধ্যে যে সমস্ত সংস্কারের বীজ আছে তাহারই 
ফলে বহির্লোকে বাহিরের আকাশের মধ্যে যেন নানা! বন্ত 
রহিয়াছে এবং আমরা যেন আ্মামি রূপে সেই সব দেখিতেছি 
এইরূপ বোধ উৎপর় হয়। সঙ্গে সঙ্গে পঞে্দরিয় ও পঞ্চ- 
ইন্জিয়ের বিষয় পৃথক পৃথক ভাবে প্রকাশিত্ব হয়। [জ্ঞান 
ছাড়া এই সমস্ত বিষয়ের অন্য কোনো! সব নাইট] বিজ্ান- 
বাদীরা বলেন যে, যেছুইটা বন্ত একই সময়ে উপলৰ হয় বা 
জান! যায় তাহা বিভিন্ন নহে, জানের বিষয় যেমন ঘট 
ও.সেই বিষয়ের জ্ঞান যেমন ঘটজ্ঞান এই উভয়েই এক 
জময়ে পাওয়া যায়। যে সময়ে বাহিরে কলসটা দেখি সেই 
ঘময়েই কলসের দেখাটা নিষ্পন্ন হয় এই যুক্তিতে ইহাই 
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বলিতে হয় যে কলস এবং .কলসেয় জ্ঞনি ভিন্ন নছে। 
মমক্তই জ্ঞানের . আকার মাত্র) অশ্থবোষ যে আলয় 
বিজ্ঞানের কথ! বগিয়াছেন সে আলয় বিজ্ঞান একেবারেই 
অপরিবর্তুনীয়। কিন্তু বস্ুবন্ধু বলেন যে এই আলয় 
বিচ্ভানই আপনা হইতে যেন* বিভক্ত হদয়। বাহিরের 
জানিবার বস্ত এবং অন্তরের জ্ঞান এই উভয়কেছেটি করিয়া 
থাকে ।" বস্ুবন্ধুর আলয় বিজ্ঞানকে আমরা খানিকট। পরি- 
মাণে সাংখ্যের কারণ বুদ্ধির সহিত তুলনা 'কিতে পারি । 
একই কারণ বুদ্ধি যেমন বিভক্ত হইয়া নানা ব্যক্তির মধ্যে 
সেই সেই ব্যক্তির বুদ্ধি রূপে কাজ করে, তেমনি একই 
'আলর, বিজ্ঞান নান ব্যক্তির মধ্যে নানা সন্তানধারায় 
প্রকাশ পায়। বন্ুবন্ধু বলেম্ত যে আলয়,বিজ্ঞান একটা 
সচ্চিদানন্দের উপর প্রতিষ্ঠিত। এই সচ্চিদানন্দ স্বরূপ 
বসন্তকে আলয় জ্ঞান রূপে না ভাবিলে জাগতিক নান! 
অনুভবের ব্যাখ্যা কর! যায় না। এই রূপে সচ্চিদানদ্দ 
নন্তগুলিকে যদি মানিতে হয় তবে অদ্বৈত বেদাস্তের সহিত 
ইহার পার্সক্য অতি অল্প ঘটে | *পরবন্তীকালে শ্করাচারম্য 
যে অদ্বৈত বেদান্ত ব্যাখ্যা করিয়াছেন, মূলতঃ তাহা বনুবন্ধুর 
মতেরাই একটা নৃতন সংক্রণ বলিয়া মনে হয়। 
ঠবর্তাকালে শান্তরক্ষিত ও কমলশীল ঈহাই প্রমাণ 
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করিতে চেষ্টা করেন যে মবন্ধ বলিতে আমরা যাহা! বুঝি 
তাহ! সমস্তই মায়ার কল্পন!। ভ্রব্যগুণের কিনব! দ্রব্য ও 
জাতির যে বিভাগ আমাদের সমস্ত জ্ঞানের মধ্যে স্পষ্ট 
হইয়া রহিয়াছে তাহা মনঃকল্পনা মাত্র । প্রত্যক্ষের দ্বারা, 
আমরা যাহ। গ্রহণ করি তাহা একান্ত অনির্ধাচ্য ও নিবিব- 
কল্প, তাই।১ বার্থ প্রমাণ । এই নিব্বিকল্প ও অব্যক্ত 
প্রত্যক্ষ ভুটানের উপর আমাদের অন্তরের সংস্কার ও স্মৃতির 
দ্বার নানার্‌প বিভাগ ও বিশেষণ ও সম্বন্ধ আরোপিত 
হইয়া বস্ত্র সথ্বন্ধে নান! সম্বদ্ধের ও নান! আকারের জ্ঞান 
উৎপন্ন হয় থাকে । প্রথম মুহুর্তে আমাদের চক্ষুর সঙ্গে 
যখন কোনে! বস্তুর সম্পর্ক ঘটে তখন যে জ্ঞানটী,ন্য় তাহা 
একান্ত 'অন্ুট'ও অনির্র্বাচ)। আমাদের অন্তরের অভ্যস্তর 
হইতে সংস্কার ও স্মৃতির ফলে সেই জ্ঞানের উপর নানারূপ 
সম্বন্ধ ও বিশেষণ আরোপিত হইয়! সেই জ্ঞানটাকে ক্ষুট 
করিয়া তোলে_-আমরা বলি গাছের ফুল ফুটিয়াছে, এই 
জন্য স্ফুট জ্ঞানরূপে আমরা যাহা দেখি তাহা সমস্ত; 
মিথ্যা। জ্ঞান ও জয়ের মধো কোনে। পার্থক্য নাই। 
[জ্ঞানই বহিরাকারে বস্তু রূপে প্রতিভাত হয়, কাজেই বন্তর 
সঙ্গে মিলিল কিনা এইভাবে জ্ঞানের সত্যন্ব বঠমিথ্যাত্ 
পরীক্ষা করা যায় না| শাস্তরক্ষিত ও কমলশীল বন্ুবুন্ধ 
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'আলয় বিজ্ঞান বা বিজ্ঞপিমাত্রতা, স্বীকার করেম না। বিভিন্ন 
বিন্দু হইতে যে সমস্ত বিভিন্ন জ্ঞান ধারা উৎপল্ন হইতেছে 
এবং বিবিধ ব্াক্তির স্থষ্টি করিতেছে তাহারা সকলেই পৃথক। 
বন্থুবন্ধু যেষন বলেন যে একটী আলয় বিজ্ঞানই একমাত্র 
সত্যবস্ত, কমলশীল তাহ! মানেন*না, কাজেই কমলশীলের 
মতকে অদ্বৈত বাদ বলা যায় না, কমলশীল্‌.»৯-শাস্তরক্ষিত 
আস্তিক দর্শনের প্রত্যেকটা মত তত সংগ্রহে ও তাহার 
টাকায় খণ্ডন করিতে চেষ্টা করিয়াছেন । 
সৌত্রান্তিক-_খুষ্টীয় সপ্তম শতকে ধর্মকীত্তি স্তাহার 
স্যায়বিন্দু লেখেন ও খুষ্টায় নবম শতকে ধর্মোত্তর ইহার 
টাকা -ভ্লোখেন । এই দ্বইথানি সৌত্রান্ঠিকদের তত্বগ্রন্থ । এই 
গ্রন্থে সম্যক জ্ঞান ও যথার্থ জ্ঞানের লক্ষণ দ্রিতে গিয়া ইহারা 
বলেন যে, যে জ্ঞান না হইলে আমরা যাহা চাই তাহা 
পাইতে পারি জা তাহাকেই সম্যক বলে। যখন আমাদের 
কোনো জ্ঞান হয় এবং সেই ভ্্ান অনুসারে কাজ করিয়! 
আমরা ফল পাই তাহাকেই আমর! সম্যক জ্ঞান বলি। 
জ্ঞান অন্ুসারেই আমাদের প্রবৃত্তি ঘটে। এই প্রবৃত্তি 
অন্সারে প্রবৃত্ত হইয়! যেরূপ জ্ঞানে উপলব্ধি করিয়াছি 
সেইবনপ বন্তই যদি বাহিরে পাই তাহা হইলেই বুঝিতে 
পারি যে আমাদের জ্ঞানটা যথার্থ। বন্ত পাওয়া! পর্যন্ত 
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জ্ঞানের কাজ চলে এবং বন্তর পাঁওয়াতেই জ্ঞানের কার্ষ্য 
শেষ হয়। আমাদের পিপাসা পাইয়াছে, দেখিলীম 
সম্মুখ এক গেলাম জল, তাহা পাইবার জন্য হাত 
বাড়াইলাম এবং সেই অনুসারে গেলাসটী পাইয়া 
জল পান করিলাম । বন্ত প্রাপ্তির জন্য এবং এই জগতে 
আমক্সা ধা যাহা চাই তাহা পাইবার জন্য জ্বানই 
আমাদের গ্রধান অবলম্বন । যেখানে জ্ঞান অনুসারে বন্ত 
পাওয়! যায় লা, সেখানে সেই জ্ঞানটীকে মিথ্যা! বলিতে 
হয়। দেখিলান পায়ের কাছে কি যেন চক্চক করিতেছে 
মনে হইল এটা একট! দোয়ানি না হইয়া যায় না। হাত 
বাড়াইয়া তুলিতে গেলাম, যাহা পাইলাম তাহ'' কাছে 
আনিয়া দেখি যে সেটা একটা বিম্ুকের টুকৃরা । এইখানেই 
হইল শুক্তিতে রজতভ্রম। যাহা দেখিলাম তাহা! পাইলাম 
না। কিন্তু মকল বৌদ্ধরাই বলেন যে, সমস্ত বন্তুই ক্ষণিক, 
কাজ্তেই যে মুহুর্তে আমরা কোনো বস্তু দেখি সেই বস্ক সেই 
মুহুর্তেই ধ্বংস হইয়া যায়। কাজেই যে বন্তটা আমরা ' 
দেখি সেই বন্তটাকে আমরা'পাইতে পারি না। কিন্তু যে 
বসতুটাকে দেখি তাহারই প্রতিক্ষণে উৎপন্ন তৎসদৃশ যে: 
সম্ভানধার! চলিতে থাকে তাহারই একটাকে পাইতে পোরি। 
ছেখিজাম একটা নীলপল্প সম্মুখে রহিয়াছে, দেখার 
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পরক্ষণেই যে লীলপনুটী দেখিয়াছিলীম তাহাঁর ধ্বংস হইল, 
কিন্তু তাহার পরক্ষণেই আবার নূত্তন একটা নীলপদ্প সেই 
বিনষ্ট 'নীলপক্সের স্থানে উৎপন্ন হইল এমনি করিয়া 
প্রতিক্ষণে একটা নীলপন্প বিনষ্ট হয় এবং আর একটা 
নীলপন্প উৎপন্ন হয়। এমনি “করিয়া চলিয়াছে বিনষ্ট ও 
উৎপন্ন নীলপদ্মের সম্ভানধারা। ইহার!সপ্স্পর এক 
নহে সদৃশ মাত্র, কাজেই যে ক্ষণে নীলপণ্স স্পর্শ 
করিলাম সেই স্পর্শক্ষণের নীলপন্মটা যে' নীলপর্পটা 
দেখিয়াছিলাম সেই নীলপ্গের সহিত অভিন্ন বা এক নহে, 
কিন্তু তাহারা পরস্পর সদৃশ মাত্র । পুর্বেবেই'বল! হইয়াছে 
যে পৃত্যক্ষের প্রথম মুহুর্ধে আমরা যাহা! দেখি তাহাতে 
কোনে! ক্ষুটতা থাকে না। *তাহা কোন্জাতীয়, কী নাম, 
তাহার কী গুণ ইত্যাদি কিছুই জানা থাকে না। এইগুলি 
ঙ্ঞানার নামপ্কল্পনা । পর মুহুর্তে নানা কল্পন! সেই মু, 
অস্ফুট জ্ঞানের সহিত যুক্ত তয়। এই কল্পনার সহিত যুক্ত 
হওয়ার নাম অভিলাষ । এ সমস্তগুলিই আমাদের মনের 
কাধা। এগুলি বন্ত হইতে উৎপন্ন নহে। উক্দ্রিয়ের দ্বারা 
কেবলমাত্র ইন্দ্রিয় স্বরূপের দ্বার বন্ত সম্বন্ধে যাহা পাওয়! 
ঘায্ত তাহাই পাওয়া যায়, কাজেই তাহা! য়েকী তাহা বল! 
ঘায় না। সেইজন্য প্রথম মুহুর্তের সেই জ্ঞানকে স্থলক্ষণ 
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বলা হয়। এই'মতের সহিত ইয়োরোগীয় দার্শনিক [০5৮ 
এর মতের সাদৃশ্য আছে। এই জ্ঞানেরই 'ুখার্থ প্রামাণ্য । 
এই জ্ঞানটা বন্ধ যথার্থ স্ববূপকে আমাদের সম্মুখে উপস্থিত 
করে। পরে নান! সম্বন্ধের বা যখন আমরা অক্ফুট 
জ্ঞানকে ক্ষুটরূপে উপলব্ধি রূরি তখন সেই স্ফুট জ্ঞানটাকে 
বস্তুর স্থার্থ-ছুবি বলিয়া মনে করিতে পারি না, কারণ 
তাহার অনেকখানিই আমাদের মন হইতে দেওয়া । 

বৌদ্ধ দর্ণনে কোনো বস্ত্র যে স্থায়ী তাহা মানা হয় 
না। কোনো বস্তুই এক ক্ষণের অধিক থাকে না, সেইজন্য 
বৌদ্ধ দর্শনে কোনো আত্মাও মানা হয় না, ঈশ্বরও মানা 
হয়না । আতা মান। হয় না অথচ জন্মযন্তুর কেমন করিয়া 
মান! হয়, সে সম্বন্ধে অনেকের, মনে সংশয় উঠিয়া থাকে । 
আত্মা না খাকিলে কাহার জন্ম? বৌদ্ধ দর্শনে শুধু যে 
আত্মা মানা হয় না তাহা নয়, সকল বস্তু, নানা ধশ্মের 
সমষ্টিতে নিম্মিত | যাহা আমরা এক বলিয়া মনে করি তাহা 
নানা প্রতীতীর সমষ্টি মাত্র। মিলিন্দপঞ্জে ভদন্ত নাগসেন 
বলিয়াছিলেন যে রথ বলিয়া কোন একটী বন্তব নাই, আছে 
তাহার নানা অংশ । এই নানা অংশের য্গপং প্রতীতীতে 
যেন একটা রথ দেখিতেছি এইরূপ মনে হয়। বৌদ্ধ দর্শনে 
অবয়ব বা ১৪% মানা হয়, কিন্তু অব্য়বী বা কা।০16 মানা 


১৫৭ 


ভারতীয় দর্শনের সৃমিকা 


' হয় না, সমবায় সম্বন্ধ মানা হয় না। জাতি বা ০185৪ 
০০7০৫ মানা “হয় ন'। অবয়বী মানা হয় না বলিয়াই 
ভানেকগুলি ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র অংশ মিলিয়া একটা স্বতন্ অথণ্ড 
বস্ত হয় ইহাও মানা হয় না । নৈয়ায়িকেরা বলিতেন বা 
বলেন যে ছুই বা ততোধিক খণ্ড বা ভাগ যখন সমবায় 
সম্বন্ধে একত্রিত হয় তখন একটা অবয়বী, ব! দরের 
সৃষ্টি হয়। সমবায় সম্বন্ধ মানা হয় না বলিয়া বৌদ্ধেরা 
অবয়বী বলিয়া কিছু আছে তাহ! স্বীকার করেন না! 
যাহ! অবয়বী বলিয়! আমাদের কাছে প্রতিভাত হয় তাহা 
কেবল সেইরূপে প্রতিভাত হয় মাত্র, কিন্তু তাহার কোনো 
ব্বতস্থ * বন্ত-সব্ব। নই । কেবলমাত্র মনের ভুলে সম্পূর্ণ 
বিচ্ছিন্ন যে সনস্ত পদার্থ একটা ক্ষণে টে এবং একত্র 
মিলিত হইয়া ঘখন তাহারা একটী কাধ্য সাধন করে তখন 
সেগুলিকে গ্রকত্রিতভাবে আমর! একটী বস্ক্ব বলিয়া মনে 
করি। কতকগুলি পরমাণু মিলিয়া একখণ্ড কাঠ। বন্্ত, 
একখণ্ড কাঠ বলিয়া কোনো কিছুই নাই, আছে কেবল 
কতকগুলি পরমাণু। বিভিন্ৎবস্ত যে এইভাবে একটা হত 
বলিয়া মনে হয় ইহাকে বলা যায় প্রজ্ঞপ্তি সং, অর্থাৎ যাহ! 
্রন্তুপ্তিতে ব৷ জ্ঞানের চক্ষুতে এক বলিয়! মনে হয় অথচ 
যাহা বস্তঃ এক নহে। এই দৃষ্টিতে দেখিলে আত্ম! 
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বলিয়া যাহা আমাদের কাছে মনে হয় তাহা রূপ, বেদনা, 
বিজ্ঞান, সংজ্ঞ! ও সংস্কার ছাড়া আর কিছুই,নহে । এগুলির 
কথ! পূর্ব্বেই বলা হইয়াছে । এইগুলি আমাদের বুঝিবার 
ভুলে যখন একত্রিত হইয়া একটা বস্তরূপে প্রতিভাত হয় 
তখন সেইটীকে আমরা আম্মি বা আত্মা মনে করি। রূপ, 
বেদনি। এভৃন্তি-স্বন্ধগুলি যেমন প্রকাশ পাইতেছে তেমনি 
পরনুহূর্তে ধ্বংস হুইতেছে | প্রতি ধ্বংস হইতে তাহারই 
শক্তিতে আবার পরক্ষণে নূতন পঞ্চ স্বন্ধ প্রতিভাত 
হইতেছে । এমনি করিয়া পূর্ববক্ষণে বিনষ্ট পঞ্চ স্বন্ধের 
বলে নৃতন পঞ্চ স্কন্ধের উদয় হইতেছে । এমনি করিয়া ক্ষণ 
হইতে ক্ষণান্তরে পঞ্চ স্বন্ধ সমগ্টিরপ গ্রাম্মার ধারা «প্রতি 
ক্ষণে বিনষ্ট হইয়া-প্রতিক্ষণে উৎপন্ন হইতেছে । আমাদের 
সমস্ত জীবন ভরিয়া এই পঞ্চ স্বন্ধেরই নূতন নূতন উদয় ও 
নৃতন নৃতন ধ্বংস আবার নৃতন নূতন উদয়ধারা ক্রমে 
চলিয়াছে ৷ একটাক্ষণের প্রদীপশিখা হইতে যেমন পরক্ষণের 
প্রদীপ শিখ! হয় তেমনি প্রতিক্ষণের পঞ্চক্দ্ধের ধ্বংসের 

সঙ্গে পরক্ষণের পঞ্চ্দ্ধের উদ হুয়। এমনি করিয়া চলিয়াছে 
আমাদের সমস্ত জীবংকালকে ব্যপ্ত করিয়া পঞ্চস্বন্ধের 
নিরন্তর উৎপত্তি ও বিনাশের ধারা । মৃত্যুতে এই ধারারেই 
একটা নূতন দেহে নূতন প্রক্কাশ। এই দেহ এবং চিন্ত, 
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যেমন জীবকালে কতকগুলি ধর্শের সমস্টিক্টপে ক্ষণ হইতে 
ক্ষণাস্তরে নৃত্তন নৃতন উৎপত্তি ও নৃতন নৃতন বিনাশ 
চলিয়াছে মৃত্যুতেও ঠিক তাহাই ঘটে। বে বর্তমান 
জীবনে খানিকটা! কাল যেমন একটা! দেহের সহিত অন্য 
কালে উৎপন্ন দেহের একটঃ সাদৃশ্য দেখিয়া! যেন একটা 
মান্থযকেই দেখিতেছি এইরূপ মনে হয়, সদুলবসপত যে 
জন্ম হয় তাহাতে সেইরূপ দেহগত সাদৃশব থাকে না, কিন্ত 
নির্বাণ হওয়া পধ্যস্ত একই ধারা দেহ হইত দেহাস্তরকে 
আশ্রয় করিয়া ছুটিয়: চলিয়াছে। তৃষ্ণা! ও কর্মই এই 

কে প্রবন্তিত করিতেছে । এইভাবে দেখিলে সহজেই 
বুঝা, যায় যেম্ায়ী আত্মা না মানিলেও জন্ম হইতে 
জন্মাস্তুরে পথস্দ্ধের বিনাশ্ব ও উৎপত্তি.সহজেই মানা যায়। 
একই কর্ম তৃষ্ণা হইতে উৎপন্ন বলিয়া প্রতিক্ষণের উৎপন্ন 
সমগ্টির ধান্সাকে আমা যেন একই বাক্তির বিনাশ ও 
উৎপত্তি হইতেছে এইরূপ মনে করিতে পারি, পূর্বধঙ্ষণের 
কণ্ম ও তৃষ্ণাকে অবলম্বম করিয়! পরক্ষণের সমষ্টির উৎপত্তি 
এবং এই হিসাবেই আমবা*পূর্বজম্মকৃত কর্মের ফঙ্গ ভোগ 
করিয়া থাকি । বস্তুতঃ যে স্বন্ধসমষ্টি একটী কন্ম করে 
স্বাহার ফল ভোগ করে তাহার পরবন্তা কোনে! ক্ষণের 
সমি। তৃষা ও কন্ম বিনষ্ট হইলে এই ধারাশ্রোত বক্ষ 
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হয়া যায়, ইহাকেই বলে নিব্বাগ । ধারারূপে দেখা ছাড়া 
কোনো কিছুরই কোনো স্বরূপ নাই বলিধা বিজ্ঞানবাদে 
ও শৃহ্যবাদে সকল বস্তকে নিংস্বভাব বলা হইয়াছে । 

[এক সময় বৃদ্ধকে জিজ্ঞাসা করা! হইয়াছিল যে জগতের 
কোনো কর্তা আছে কি ন|? জগৎ নিত্য কি অনিত্য? 
বুদ্ধ বাঁপগাছিল্লেন্ধ এই সব প্রশ্নর জবাব দেওয়া যায় না। 
ইহাতে আধুনিক কালের কোনো কোনে! পপ্তিত অনেক 
যুক্তি তর্কপহকারে বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন যে বুদ্ধ 
যখন স্পষ্টতঃ ঈশ্বর মানেন ন। একথা বলেন নাই তখন 
তিনি ঈশ্বর মানিতেন। এইমও সম্পূর্ণ ভ্রান্ত । যে মতে 
সমস্তই ক্ষণিক, সনস্তই হেতু প্রতায় হইতে উৎপন্ন সে মতে 
স্থায়ী ঈশ্বর মান! যে সম্ভব হয়*ন। ইহা সহজেই বুঝা যায়। 
বীজ হইতে যখন অন্কুর হয় তখন বীজকে অন্থুরের হেতু 
বলি ; আবার বীজের মধ্যে যে ক্ষিতি, অপ তেজ, ও মরুৎ 
এই চারিভূতের পরমাণু আছে তাহাই অস্কুরের মধ্যে যে 
ওই চারিভ্তের একটা নূতন প্মবস্থায় স্থিতি আছে, 
তাহার . প্রত্যয় বলিয়া বলা হয়। এই হেতু এবং প্রত্যয় 
অবলম্বন করিয়াই সমস্ত কিছুর উৎপত্তি এবং বিনাশ । 
কাজেই ঈশ্বর বলিয়া কার্যয-কারণের অতীত কোনো একটা 
সৎবস্ত বা পুরুষ মানা যায় না এবং সেই কারণে স্বতন্ত্রভাবে 
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যে কোনো স্থায়ী আত্মা আছে' তাহাও মান/যায় না। এই 
জন্য বৌদ্ধ ধর্মকে নৈরাত্মবাদ বলে || 

বুদ্ধের মৃত্যুর পর তাহার শিষ-প্রশিষহ্ের! তাহার 
রচনাবলী সংগ্রহ করিয়া যে গ্রন্থরাশি পালিভাষায় 
রচন1 করেন তাহাকেই অবলম্বন করিয়া হীনযান বৌদ্ধামত 
বা থেরবাদী বৌদ্ধমত উৎপন্ন হয়। এই মত ভারতবর্ষে 
ুষ্টীয় পঞ্চম শতক পধ্যস্ত বুদ্ধঘোর্ষধের আমল পর্ধাস্ত 
প্রবলভাবে চলে। খুঃ পৃঃ দ্বিতীয় ও তৃতীয়” শতক হইতে 
আরম্ত করিয়া বুদ্ধপ্রশিগাদের যে একটা নৃতন ধরণের মত 
ও ব্যাখ্যা আবিরভূর্ত হয় এবং সেই মতকে অবলম্বন 
করিয়া সংস্কৃত অ্বষায় বে সমস্ত বৌদ্ছগ্রদ্থ লেখা হয় তাহাই 
মহাযান মত বলিয়া প্রপিন্থু একথা পুরে বলা হইয়াছে 
ৃষ্টীয় দ্বিতীয়, তৃতীয় শতক হইতে এই মহাযান মতের 
সহিত আন্তিক মতের দার্শনিকদের প্রবল বিরোধ উপস্থিত 
হয়। উপনিষদবাদীরা বলিতেন যে আম্মা অবিনাশী 
এবং ইহা আনন্বস্বরূপ। বৌদ্ধেরা৷ বলিতেন আত্মা নাই 
এবং জগং ছুংখময় ও ক্ষণির ৷ মূলে দার্শনিক মতের এই 
পার্থক্য অবলম্বন করিয়া উভয়দলের দার্শনিকদের মধ্যে 
অন্তান্ত নানা বিষয়ে অনেক মতভেদ ঘটে । খুষটীয় দ্বিতীয়, 
তৃতীয় শতক হইতে খুষ্টায় একাদশ, দ্বাদশ শতক প্র্্স্ত 
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আস্তিক মতের দার্শনিকদের তর্কগ্রন্থে সর্বদা বৌদ্ধদের 
সহিত প্রবল দ্বন্দ চলিয়াছে। এই দন্ছ সতেও ইহা 
অস্বীকার কর! যায় না যে উভয় দলের দার্শনিকেরাই 
পরস্পরের মতের দ্বারা প্রভাবিত হইয়াছিলেন । উপনিবদের 
মতে প্রভাবিত হইয়! বন্ুবন্ধু সচ্চিদানন্দ তন্বকে স্বীকার 
কন্যাছেন, কিন্তু অন্যান্য বৌদ্ধের! তাহা স্বীকার করেন 
নাই আবার শঙ্করাচার্ধ্য যখন একমাত্র ব্রঙ্গকে সত্য মানিয়। 
আর সমস্তকেই মায়ার বিকার বলিয়া গণ্য করিয়াছিলেন, 
যখন পরমার্থ সত্য, ব্যবহারিক সত্য ও প্রাতিভীসিক সত্য 
বলিয়া সত্যের নান বিভাগ স্বীকার করিয়াছিলেন, তখন 
স্পষ্টতই তাহার মধ্যে বৌদ্ধদের প্রভাব দেখা যায়। 
বিজ্ঞানবাদ খণ্ডন করিতে গিয়া ভিনি দিঙনাগের মতকেই 
খণ্ডন করিয়াছিলেন । দিঙ্‌নাগ বলিয়াছিলেন, অস্তরে 
যাহা জ্রেয়জপে প্রতিভাত হয় তাহাই যেন বাহিরের জগতে 
রহিয়াছে এইরূপ মনে হয়, কিন্তু দিউনাগই একমাজ্ত 
বৌদ্ধবিজ্ঞানবাদীই নহে। বিজ্ঞানই যে বহিলোকে নানা 
আকারে আপনাকে দেখাইতেছে এই মতের বিজ্ঞান- 
বাদীদের বিরুদ্ধে শঙ্করাচাধ্যের প্রায় কিছুই বঙল্গিবার ছিল 
না। সাংখ্য এবং যোগ ইহার! উভয়েই জগৎকে ছুখেময় 
বলিয়া জানিতেন, সাংখ্য বলিতেন পছৃৎখত্রয়াভিধাতাৎ 
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টি 


জিজ্ঞাসা, তদবঘাতকে হেভৌ” শরার্থাৎ ত্রিবিধু ছুঃখের দ্বারা 
আক্রান্ত ইহা বলিয়াই আমর কি করিয়া ছুঃখ দূর করিতে 
পারি ;এই বিষয়ে প্রশ্ন করি। বুদ্ধের মনেও এই প্রশস 
উঠিয়াছিল। যোগ বলিতেছেন “মক্ষিপাত্রকল্পোহি বিখান” 
অর্থাৎ আমাদের অন্য অঙ্গে সামান্ত ধুলাবালি লাগিলে 
আমরা বুঝিতে পারি না, কিন্তু চক্ুর মধ্যে সামান্য এক 
কিছু গেলেই আমরা আর্ত হইয়া উচ্ি বিদ্বান্‌: ব্যক্তিও 
তেমনি জগতে যাহা অন্য লোকে সুখকর মনে করে, 
তাহার মধ্যে ছুঃখের রূপকে দেখিয়া আর্ত হইয়া ওঠে। 
মনে করে কেমন করিয়া এই ছঃখ হইতে ত্রাণ পাইব। 
এমনিভাবে দেখা গেলে যোগের বহুমত যে বৌদ্ধমতের 
দ্বারা প্রভাবিত তাহা! অনায়াসেই বোঝা যায়। সাংখ্য 
মতের পুরুষ না মানিলে ফলতঃ বৌদ্ধমতের সহিত পার্থক্য 
অতি কমই থাকে এমনি করিয়া আস্তিক ও অনাস্তিক 
মত পরস্পরের সহিত বিরোধে ও পরস্পরের প্রভাবে 
বাড়িয়া উঠিয়াছিল। 

দ্বাদশ শতক হইতে বৌদ্ধমত ভারতবর্ষ হইতে বিলুপ্ত 
হয় এবং বহু বৌদ্ধ পুনরায় আস্তিক মত আশ্রয় করিয়। 
আপনাদের বিশেষহ হারাইয়া ফেলে! বৌদ্ধেরা যে সন্ন্যাসী- 
বল*মৃষ্টি করিয়াছিলেন শঙ্করাচাধ্য সেই অনুসারে দশনামী 
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সন্ন্যামীদল হ্ষ্টি করেন।' অপরাপর মতের মধ্যেও এই 
সন্ন্যাসের প্রভাব বিস্তৃত হইয়া পড়িয়াছিল। দ্বাদশ শতকের 
পর হইতে ভারতীয় দর্শন ছুইটী শাখায় আপনাকে, প্রকাশ 
করে, একটী শাখা তর্ক শাখা এবং অপরটী ভক্তি শাখা । 
এই সময় হইতে নব্যন্তায়ের প্রভাবে প্রায় সমস্ত দর্শনের 
মধ্যেই প্রমেয় বস্তু সম্বন্ধে বিচার একরূপ নিরুদ্ধ হইয়া 
গিয়া যুক্তি তর্ক' অত্যন্ত প্রবল হইয়া ওঠে। নব্যন্তায়ের 
প্রধান চেষ্টাই ছিল এমন একটা ভাষা আবিষ্কার কর! যাহ! 
দ্বারা অত্যন্ত নিখুঁত ভাবে, নির্দোষ ভাবে যাহা বক্তব্য তাহা 
যাহাতে প্রকাশ কর! যায়। এই ভাষাকে অবলম্বন করিয়া 
পরবন্তীকালে নান! দর্শনের নানা টীকা গ্রন্থ লেখা হয়। 
ইহাতে দর্শনের মূল রায় শুকাইয়। গিয়া তর্ক জিঘাংলা প্রবল 
হইয়া ওঠে। অপর দিকে দক্ষিণ দেশে রামান্বজ মত, 
ভাগবত, মধব মত) বল্পভ মত, নিম্বার্ক নত প্রভৃতি উৎপন্ন 
হইয়। প্রাচীন জ্ঞান সাধনাকে ও দার্শণিক দৃষ্টিকে আচ্ছন্ন 
করিয়া ভক্তির প্লাবন বহাইয়া দের, বাংলাদেশে এই 
প্লাবনের প্রতিমৃত্তিন্বরূপ জন্মিয়াছিলেন শ্রীচৈতন্য । 
মহাঁযান বৌদ্ধ গ্রন্থগুলি খুষ্টীয় দ্বিতীয় তৃতীয় শতক 

হইতেই চীনভাষায় অনুদিত হইতে আরম্ভ করে। এই 
সমস্ত যূল গ্রন্থগলির অধিকাংশই বিলুপ্ত । অনেকগুলি ব! 
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চীন ভাষায় অনূদিত অবস্থায় রহিয়াছে । এইগুলি সকলের 
পাঠযোগ্য হইতে, এখনও দীর্ঘকাল লাগিবে, হয়ত শত- 
বৎসরেও"হয় কিন! সন্দেহ । পরবস্তী কালে অনেক বৌদ্ধ 
গ্রন্থ তিব্বতী ভাষায় অনূদিত হয়। এমনি করিয়া এই বৌদ্ধ 
ধর্ম শুধু তিববত, চীন, তুরফান, ক্লুকীস্থান প্রভৃতি দেশেই 
যে ব্যাপ্ত হইয়াছিল তাহা নহে, কন্বোজ, জাপান” াজসর্প 
যব প্রভৃতি প্রশান্ত মহাসাগরীর দ্বীপপুঞ্জ ব্যাপ্ত হইয়া 
পড়িয়াছিল এবং শিল্পে ও কথায় ভারতবর্ষে ও অগ্ প্রদেশে 
একটা নব অস্যুদয় ও নব জাগরণ আনিয়াছিল। 

বৌদ্ধ দর্শন সম্বন্ধে যাহা বল! হইয়াছে তাহ! হইতে 
ইহা বুঝা যাইবে «যে এই ধর্ম যে দর্শনের উপর নির্ভর 
করিয়া রাঁইয়াছে তাহার যুক্তি তূর্ক অত্যন্ত সৃক্ম। সাধারণ 
লোকের তাহা সহস! বুৰিয়া আয়ত্ত করিবার কথা নহে।। 
বৌদ্ধ দর্শনের দ্বার্শনিক মার্গ হইতে অনেকেই বিশ্রিষ্ট হইয়। 
পড়িয়াছেন। ইহা! হইতেই খুঃ পুঃ দ্বিতীয় শতক হইতেই 
বৌদ্ধ তন্ত্গুলির আবির্ভাব হয়। বৌদ্ধ ক্ষান্তি পারমিতা, 
দান পারমিতা প্রভৃতি এবং এঅন্যান্য বৌদ্ধ নান! তত 
দেবদেবীরূপে কল্পিত হইয়া নান! রূপ পূজা অনুষ্ঠানের স্থষ্টি 
হয়। নানা রূপ বীজ মন্ত্রেওও কল্পনা করা হয়। এই সব 
বীজ মন্ত্রগুলিকে ধারিনী বল! হইত। লক্ষ্মী, সরস্বতী প্রভৃতি 
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দেবী বোধ “হয় প্রথমত: বৌদ্ধ কল্পনা হইতেই সৃষ্ট হয়। 
এই বৌদ্ধ অস্ত্র হইতেই স্ত্রীপুরুষকে অবলম্বন করিয়া নানা 
রূপ সাধন পদ্ধতির স্থ্টি হয়। তিব্বতীয় বৌদ্ধ আগমগুলির 
মধ্যে ইহাদের স্নেক পরিচয় পাওয়া যায়। হিন্দুর দেবদেবী 
বলিয়া অনেক বৌদ্ধ দেরদেবী হিন্দু পর্য্যায়তুক্ত হইয়াছে 
'্রবং এই বৌদ্ধ তন্ত্রগুলির অনেক সময় হিন্দু ভন্ত্রগুলির 
সহিত মিশিয়া নৃতন নূতন তান্ত্রিক সম্প্রদায়ের স্থষ্টি 
করিয়াছে । 

মহাযান বৌদ্ধ সিদ্ধান্ত অদ্বৈতনত ও যোগশাস্ত্রকে 
অবলম্বন কবিপ্বা বৌদ্ধ তন্্রগুলি লিখিত হয়। বহু প্রাচীন 
কাল হইতে এদেশে যোগাভ্যাস চলিত,। এম্ন কি খুঃ পৃঃ 
তিন হাজার বৎসর পূর্বে মহেঞ্জোদারোতে একটা মৃত্তি 
গাওয়া যায়, তাহ। দেখিয়া মনে হয় যে সেই মৃত্তির চক্ষুটা 
তাহার নাসিকার অগ্রভাগে নিবন্ধ । ইহা! -দেখিয়া অনেকে 
এইরূপ অনুমান করেন যে, ইহা যোগাভ্যাসেরই একটা মৃত্তি। 
বুদ্ধ নিজে যোগাভ্যাসের বর্ণনা করিয়া গিয়াছেন এবং 
সমাধির দ্বারা যে প্রজ্ঞা লাভ করা যায় এবং সেই প্রজ্ঞার 
দ্বারাই যে নির্বাণ লাভ হয় একথ। বলিয়া গিয়াছেন। 
মহাযান শাস্ত্রে যাহারা বোধিসত্বের মার্গ অবলম্বন করিতেন, 
ষ্টাহারা এই প্রতিজ্ঞ। করিয়া নামিতেন যে আমাদের জীবন 
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আমরা সর্ধ্বভূতের মুঙগলের জন্য ব্যয় করিব। জন্ম হইতে 
'জন্মান্তরে তাহারা এই প্রতিজ্ঞা অন্থুসারে সব্বডভৃতের মঙ্গলে 
ব্যাপূত থাকিতেন। এই অবস্থায় বোধিসত্বের নানা প্রাণীর 
অধ্যে জন্ম হইত। নানা প্রাণীরপে জন্মলাভ করিয়! 
াহারা তাহাদের প্রতিজ্ঞা স্মরণ রাখিতেন এবং প্রতি 
জন্মেই তাহারা পরের উপকার করিতে ব্যস্ত থাকিতেন । 
এমনি করিতে করিতে চরম জন্মে তাহারা, নম 
নিয়মাদির অভ্যাস করিয়া, চিন্তকে বিশুদ্ধ করিয়ী সমাধির 
'দ্বারা প্রজ্ঞ! লাভ করিতেন, কিন্তু নির্বাণে প্রবেশ করিতেন 
না। যে পধ্যন্থ সর্ঘভতের মঙ্গল না হয় সে পর্যন্ত 
'াহারা নিজেদের চর মঙ্গল চাহিতেন না। জাতক- 
গুলির মধ্যে বুদ্ধ তাহার ন্মেধিসত্ব রূপে ,জীবন আরম্ত 
করার পর হইতে নানা প্রাণী জীবনের নধ্যে থাকিয়াও 
কি ভাবে পরোপকার করিতে চেষ্টা -করিয়াছিলেন তাহা 
বর্ণিত হইয়াছে । পরিশেষে বর্তমান বুদ্ধজন্মে ,চিনতকে 
সম্পূর্ণভাবে বিশুদ্ধ করিয়া, সমাধি অবদন্বন করিয়া 
প্রর্জালাভ করেন । মহাবানীর়া* বলেন যে তিনি এখনও 
নির্বাণে প্রবেশ করেন নাই এবং সর্ম্ভৃতের নির্বাণ 
পাওয়া পর্যন্ত তি তিনি তাহার মঙ্গল ইচ্ছার দ্বারা জগতের 
মঙ্গল করিতে চেষ্টা করিবেন । বোধিসত্বেরা কীভাবে পরের* 
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উপকার করিতে চেষ্টা করিতেন তাহা অবদান কাহিনী- 
গুলিতে বণিতু আছে। পতঞ্জলির যোগুস্থত্র এবং ব্যাস- 
ভাষ্য দেখিলে মনে হয় যে তিনি বৌদ্ধ যোগশাস্ত্রের মতকে 
সাংখ্য সিদ্ধান্ত অনুসারে নূতন করিয়া গড়িয়াছিলেন। 
যোগসুত্রের পুবেব আস্তিক মতে যোগশান্ত্র সম্বন্ধে বিশেষ 
কিছু লিখিত পাওয়া যায় না। গীতার মধ্যে যে যোগ 
শব্দের উল্লেখ আছে তাহা! সম্ভবত; কোনো বিষয়ে চিত্তকে 
নিবিষ্ট করা অর্থে ব্যবহ্হত। সেখানে যোগ অর্থে ছুইটী, 
জিনিষকে একত্র করা । “যুজির্যোগে” এই যুজির ধাতু 
হইতে সেই যোগশব্দ নিষ্পন্ন। পতগজলির যোগন্ুত্রে 
যে যোগশব্ আছে তাহা চিত্তবৃপ্তির নিরোধ অর্থে 
ব্যবহৃত ॥ 'পরিণামে বা সর্বশেষে যে নিবোধ সমাধি ঘটে 
তখন কোনো বস্তুর উপরই চিত্ত সংযুক্ত থাকে না। 
চিন্তবৃত্তি তখন অন্ধ হইয়া যায় এবং লঙ্গে সঙ্গে চিত্তের 
ধ্বংস হয়। যদি যোগদর্শনে পুরুষ বলিয়া স্বতন্ত্র কিছু ন। 
মানা হইত তবে এই চিত্ব-ধ্বংস অবস্থা হইতে নিব্বাণ 
অবস্থাকে পৃথক করা কঠিন হইত। এমনি করিয়৷ হিন্দু 
ও বৌদ্ধ যোগের মধ্যে "একটা সুন্দর সঙ্গতি ছিল। 
পরবর্তী বৌদ্ধ ও হিন্দ্রমতে যখন নানা দেবদেবীর কল্পনা 
হুইল, তখন সাংখ্য ও অছৈত মতকে মিশাইয়ী ও তাহার 


১৬৪ 


ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা 


নাহিত যোগের উপায়কে সংযুক্ত করিয়া, একটা নূতন 
রকমের সাধনা-পৃদ্ধতি প্রবত্তিত হইল। ইহাই সাধারণতঃ 
তন্ত্র নামে অভিহিত | “তন্ঃ ধাতুর অর্থ 'বিস্তার', এইজন্থা 
সাধারণভাবে “তন্ত্র বলিতে বিস্তৃতি সাহিত্য' বোঝায় । এই 
হিসাবেই ইহ! মন্ত্রবা স্তর হইতে ভিন্ন । এইজন্য চিকিংস! 
তন্ত্র, জ্যোতিষ তন্ত্র এইসব স্থলেও তন্ত্র শবের উল্লেখ দেখ! 
যায়। আমাদের বাংলা দেশে যে তন্ত্র প্রচলিত আছে 
তাহা প্রধানতঃ শক্তি উপাসনার' তন্ব। বনুপুরধ্ব হইতেই 
শক্তি যে বাক্যরূপে,জগংরূপে, আপনাকে নিয়ত পরিবর্তিত 
করিতেছে, এই মতটী ব্যাকরণ শাস্ত্রে বিশেষতঃ ভর্তৃহরির 
বাক্যপদীয়ে প্রচলিত্ত ছিল। মায়াকে ব্রন্মের শক্তি বলিয়া 
বলা হইত। এই মতটা বৈষ্ণব তন্ত্রের মধ্যে এবং ব্ষ্ৈব 
দর্শনে ঈশ্বর ও তাহার শক্তি এইরূপে ব্যাধ্যাত ইইয়াছে। 
অনেক পুরাণে প্রকৃতিকে মায়ার স্বরূপ বলিয়া বল! 
হইয়াছে। প্রকৃতির পরিণামে যেমন জগত মায়ার 
পরিণামেও তেমনি জগৎ | তাই প্রকৃতি এবং মায় এক। 
এই প্রকৃতিই শক্তিরূপিনী এ এবুং সেইজন্থা দেবী পার্কতীর 
সহিত অভিন্ন। কালী তারা প্রন্ুতিও এই পার্ববতীরই 
রূপ। মায়া যেমন ব্রহ্মকে আশ্রয় করিয়া আছে এবং 
মায়া প্রকাশের বিষয় যেমন ত্রক্ম, তেমনি শিবকে অবলম্বন 
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করিয়াই আছেন শক্তি। শিব শক্তি উভয়ের সম্মিলনে 
ঘটিয়াছে এই স্্টি। এই মতের সহিত একদিকে যুক্ত 
হইল প্রাণায়াম ধ্যান, ধারণ] প্রন্থৃতি এবং অপরদিকে, 
নানারূপ পূজা অর্চনা । নিরাকার মনোভাব হইতে যেমন 
মনের মধ্যে আর্থ উদ্দিত হয় এবং পরিশেষে সেই অর্থ 
"বাকাকারে পরিণত হয় তেননি শিবশক্তির নিরাকার স্বরূপ 
হইতে এই আকারময় জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে । এই রকম 
উপমা বা 207195 হইতে সংস্কৃত বর্ণমালার প্রত্যেকটা 
অক্ষর একটা শক্তির ব্যপ্তক বলিরা মনে করা হইত। 
ইহার সহিত আবার যুক্ত হইল একটা নূতন ধরণের 
দেহতত্ব, কল্পনা হইল যে মেরুদণ্ডের* নিয় হইতে আরম্ত 
করিয়া মাথা পধ্যন্ত ছয়টা নৃাড়ীচক্র আছে। এই প্রত্যেক 
চক্রে কতকগুলি বিশেষ বিশেষ শক্তি, আমাদের নানা" 
প্রকার মনোবুত্তির, রাগদ্বেষাদির ইহারাই*উৎপাঁদিকা এবং 
সেই সেই বিশেষ শক্তির 5১১০] বা প্রতীক স্বরূপে 
বর্ণমালার এক একটা অক্ষর বীজমন্ত্রবূপে গৃহীত হইল। সেই 
সেই নাড়ীচক্রে, চিন্তকে সমাহিত করিলে নিজের মধ্যে যে 
শক্তি উৎপন্ন হয়, তাহার দ্বার সেই সেই নাড়ীচক্রের দ্বার! 
নিয়ন্ত্রিত বিবিধ শক্তিকে জয় করা যায়। এমনি কুরিয়া 
ছয়টা চক্রের বিবিধ শক্তি জয় করিলে আমর! আত 
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' হইয়া! মুক্তি লাভ করিতে পারি, ইহাই মোটামুটিভাবে 
তন্্জাতীয় সাহিত্যের শিক্ষা । শ্ত্র-পুরুষ লইয়াই জগতের 
টি, 'এই কল্পনা করিয়া, স্ত্ীপুরুষ ঘটিত একটা নূতন 
রকমের সাধন পদ্ধতিও বৌদ্ধতন্ত্রে এবং হিন্দুতন্ত্ে প্রবেশ 
_ করিয়াছিল। 

উপনিষদে লিখিত আছে যে প্রণয়িনীকে আলিঙ্গনু, 
করার আনন্দের তুল্য ব্রহ্ম প্রাপ্তির আনন্দ; সকল 
আনন্দের মূল স্থান জননেন্বিয় এবং আনন্দ হইতেই 
জগতের সৃষ্টি, স্থিতি, লম ঘটিতেছে। এই সমস্ত বাক্যের 
অর্থকে নানাপ্রকারে অবলম্বন করিয়া এই মতের সাধকের! 
আপন মত দাঁড় গকরাইতে চেষ্ট1 করিয়াছিলেন । ইন্ছিয়- 
লালসা বজ্জিত স্্রীপুরুষের প্রেমই যে চরমপ্রাপ্তিকে 
আনয়ন করে এরকম মতও বৈষ্ণব সাহিত্যে 'দেখা যায়। 
কষ ও রাধার প্রেম ' এই প্রেমের আদর্শ । এই প্রেমে 
স্ত্রী পুরুষ উভয়েই এমনভাবে মিলিত হয় যে তাহাতে 
ঘৈতবোধ বিনষ্ট হইয়া! যায়-স্ত্রীপুরুধ বোধ থাকে নাঃ 
উভয়ে মিলিয়া৷ একটা অখও বুসাস্বাদ প্রকাশিত হয়। . 

শান্ত তত্রলি অধিকাংশই অহ্ৈতবাদের উপর 
গ্রতিষ্টিত। সাংখ্যমতের মধ্যে ঈশ্বর মানিয়া যোগশান্ 
বে দবার্শনিক প্রক্রিয়৷ আরস্ত করিয়াছিলেন ভাহার সাহায্য 
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লইয়। অনেক পুরাণে এবং বৈষবশাস্ত্ে ঈশ্বরকে প্রকাত ও 
পুরুষের সম্মেলনের কারণ বলিয়া নির্দিষ্ট হইয়াছে। £ 
বিজ্ঞান ভিক্ষু ব্রন্মস্ত্রের এক ভাহ্য করেন। এই ভাতে 
তিনি ইহাই দেখাইতে চেষ্টা করেন যে ঈশ্বর স্থষ্টিকালে 
প্রকৃতিকে বিক্ষুব্ধ করিয়! প্রকৃতির স্বষ্ি প্রক্রিয়া আরন্ত ' 
করেন এবং তাহারই ইচ্ছায় প্রকৃতি ও পুরুষ মিলিত হয়, 
এবং প্রকৃতি পু্কষের প্রয়োজন অনুসারে স্থ্টি করেন। 
পুরাণগুলির মধ্যে দেখা যাঁয় যে কতকগুলিতে সাংখ্য যোগ, 
মতেই প্রধান হইয়া উঠিয়াছে। কতকগুলিতে বা! প্রকৃতি 
পুরুষের সহিত ঈশ্বর স্বতন্্রভাবে বলা হইয়াছে । কতক- 
গুলিতে বা অদ্বৈতমতই প্রধান হইয়া উঠিয়াছে। আবার “ 
এই অদ্বৈত ও দ্বৈত মতকে অবলম্বন করিয়া! শৈব'দর্শনের 
বিভিন্ন শাখা, বিভিন্ন প্রস্থানের শৈব দর্শনরূপে প্রসিদ্ধ 
লাভ করে। কাশ্মীরের প্রত্যভিজ্ঞা দর্শন, খৃষ্টীয় সপ্তম, 
অষ্টম শতাব্দী হইতেই প্রসিদ্ধিলাভ করে। এই দর্শনে 
প্রধান প্রতিপান্থ এই যে ঈশ্বর জ্ঞান এবং ইচ্ছার ন্বরূপ। 
এই জগৎ তাহারই শক্তিতে, ভাহারই প্রতিবিম্বরূপে 
আবির হইয়াছে এবং আমরা সকলে হার প্রতিবস্- 
স্ববপ। আমরা যে তিনিই এবং তিনিই যে আমর! ইহ! 
চিনিতে পারিলেই যুক্তি। প্রত্যভিজ্ঞা অর্থ. চেন!। 
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অভিনব গুপ্ত বন গুণ প্রভৃতি বহু দা্শনিরের! এই সম্বন্ধ. 
বিস্তৃত আলোচন। করিয়াছেন | 10591810 9008-এ এই 
সম্প্রদায়ের বহু গ্রন্থ প্রকাশিত হইয়াছে, গ্রীকণঠ প্রভৃতির 
দ্বারা প্রচারিত শৈব দর্শন একরূপ অদ্বৈত দর্শনেরই 
নামান্তর । আবার বীরশৈব মতের শৈবদর্শন শক্তি বিশিষ্ট 
ব্রহ্ম মানিয়া অনেকটা রামান্থুজের মতই অবলম্বন করিয়াছে 
আবার নকুলিশ পাশুপত মত ঈশ্বরকে "একান্ত স্বতন্ত্র বলিয়! 
মানিয়াছেন। কর্ঘ্ধ এবং কন্ধমফলকে অপেক্ষা নাঁ করিয়াই, 
ঈশ্বর সৃষ্টি করিয়া থাকেন। চিত্ত বিশুদ্ধ হইলে এবং 
ঈশ্বরের প্রতি ভক্তি সম্পন্ন হইলে, ঈশ্বর মুক্তি বিধান 
করেন। মাণিক্ম বা সগর প্রভৃতির গ্রন্থে যে সমস্ত ভক্তির 
স্তোত্র পাওয়া যায় তাহাতে দেখা যায় যে ঈশ্বর প্র এবং 
আমর! তাহার দাস, এই মনোভাব অত্যন্ত সুন্দররূপে 
ফুটিয়াছে। , এইভাবে ভারতীয় দর্শন নানা শাখ। প্রশাখায় 
বিভক্ত হইয়া শুধু দর্শনরূপে পরিস্ক,ট হয় নাই কিন্তু র্মরূপ 
সকলের উপজীব্য হইয়াছে। 

ভারতীয় দর্শন সম্বন্ধে আলোচনা করিতে গেলে দেখ! 
যায় যে যদিও আস্তিক ও নাস্তিক দর্শনে এবং আস্তিক 
দর্শনগুলির মধ্যেও মতের নানারূপ প্রভেদ দেখা যায় 
তথাপি একটা বিষয়ে ( চার্ববাক ছাড়া ) আর প্রায় সকলেই 
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এক মত। 'দর্শনশাস্ত্কে. কেবল যুক্তির তর্কের কৌশল “' 
বলিয়া কেহ মনে করিতেন না। সমস্ত টর্শনেরই একটা £ 
অখণ্ড উদ্দেশ ছিল।: এই উদ্দেশ্য সম্বন্ধে যে 'প্রভেদ 
দেখা যায় সেইটাই কেবলমাত্র ভঙ্গীর পার্থক্য। কেহ 
বলিতেন একান্ত ভাবে এবং অত্যন্ত ভাবে ছুঃখ দূর করাই ' 
দর্শনশান্ত্রের উদ্দেশ্য । একান্ত শব্দের অর্থ সুনিশ্চিত, 
অর্থাং যে উপায়ে ছুঃখ দূর হইবেই। অত্যন্থ অর্থ যে উপায়ে 
দুখে দূর হইলে, পূনরায় আর ছুখ হইবে না। বৌদ্ধ, 
সাংখ্য, যোগ, ন্যায়-বৈশেধিক ও মীমাংস! বলেন যে এই 
ভাবে সম্পূর্ণ রূপে সমূলে ছুখ উৎপাউন করিবার জন্যাই 
দর্শনশান্ত্রের প্রয়োজন । অদ্বৈত বেদী বলেন যে উপ- 
নিষদের বাক্য অনুসরণ করিয়া, জ্ঞানের দ্বারা যথার্থ পরমার্থ 
সত্য বুঝিতে পারিলে সমস্ত ভ্রম দূর হয় এবং পরমানন্দ 
স্বরূপে বিশ্রাম লাভ করা যায়। জৈনেরা বলেন যে মুক্তি 
হইলে আমাদের যে যথার্থ স্বরূপ আমরা যে অনন্ত জ্ঞান 
ও অনন্ত দর্শন, অনন্ত বী্ধ্য সম্পন্ন সুখ স্বরূপ, ইহা উপলব্ি 
করিয়া, জাগতিক সমস্ত আরুরণ ও ছুঃখ হইতে মুক্তি লাভ 
করি। বম্ত্রত; আস্তিকবাদীরা ঈশ্বর বলিতে যাহা বোঝেন 
তাহা নাই। আমর! প্রত্যেকেই ঈশ্বর । যে শক্তি কেবৃল- 
মান্ধ ঈশ্বরের আছে বলিয়া লোকে মনে করে সে শক্তি 
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আমাদের সকলেরই আছে,. কেবলমাত্র, কর্ম ও ক্লেশের 
আবরণের ঘ্বরা আমরা জড়িত থাকি বলিয়া আমাদের, 
বাভীবিক স্বরূপ আমরা বুঝিতে পারি না । এই সমস্ত 
আবরণ দূর হইয়া গেল আমরা মুক্ত রূপে আলোক 
আকাশে নিশ্চল হইয়া থাকিতে পারি । বৈষ্বেরা কোনো 
না]! কোনো ভাবে, ঈশ্বরের স্বাতন্থা বা পৃথন্তে স্বীকার করেন, 
এবং বলেন যে আমা;দর চিন্ত বিশুদ্ধ হইলে এবং 
প্রীভগবানের আশ্রয় গ্রহণ করিলে তিনিই আমাদের কর্মা- 
বন্ধন হইন্ডে মুক্ত করেন, ৬খন তাহার সান্নিধ্যে আমর! 
বিমল আনন্দ অনুভব করিতে পারি। বৈষ্ণবদের অনেকেই 
ুক্ত ব্যক্তির মধ্যেও যে অবস্থার তারতম্য আছে এবং কেহ 
যে ঈশ্বরের বিশেষ অন্ুগ্ুহীত এবং কেহ যে একটু কম' 
অন্নুগৃহীত একথা স্বীকার করিয়া থাকেন। এ বিষয়ে বিভিন্ন 
বৈষ্বদের *মধ্যে কিছু কিছু মতানৈক্য আছে, আবার 
নৈয়ায়িক ও বৈশেষিকেরা বলেন যে কণ্ম বন্ধন হইতে যুক্তি 
পাইলে আমাদের আত্ম! স্ব'স্বভাবে একেবারে নি 
অবস্থায় থাকে। মুক্ত অঠম়্ার কোনো জ্ঞান নাই, কোনো। 
স্থখ ছুঃখ বোধ নাই, কন্ম নাই, ইচ্ছ! নাই। তাহারা পাষাণ- 
বুং.নিশ্চল ও নিগুণ হইয়া থাকেন, আবার সাংখ্য যোগ 
মতে, আত্মা চৈতন্য স্বরূপ । সুখ ছুঃখ প্রকৃতির ধর্ম, বুদ্ধির 
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ধর্ম । মুক্ত অবস্থায় পুরুষের সহিত প্রকৃতির ব৷ বুদ্ধির সঙ্গে 
সমস্ত সম্পর্ক একান্ত ভাবে বিচ্ছিন্ন হইয়া! যাযু। সুখ হঃখ 
প্রকৃতি বা বৃদ্ধির ধর্্ম। এইজন্য এই কৈবল্য অবস্থায় 
অর্থাং যখন পুরুষ কেবল একলা থাকেন, প্রকৃতি 
বা বুদ্ধির সহিত তাহার সনস্ত সম্পর্ক যখন বিচ্ছিন্ন হইয়া 
"বায়, তখন সেই পুরুষ কেবল আপন চিৎ স্বরূপে অর্থাৎ 
বিশুদ্ধ জ্ঞান স্বরূপে অবস্থান করেন। তীহার কোনো 
সুখ ছুঃখ বোধ থাকে না, কর্ম থাকে না, ইচ্ছা থাকে না। 
আবার বৌছ্ধেরা বলেন ঘে আত্মা বাঁ পুরুষ বলিয়া যাহা 
মনে হয় তাহা! ভ্রম মাত্র । অবিদ্যা তৃষ্ণা, কর্ম প্রভৃতির 
ফলে আমাদের ভিতরে নানা চিন্তবৃত্তি উৎপন্ন হয় এবং 
বাহিরের জগতের রূপ বরসাদি উৎপন্ন হয় এবং আমাদের 
মনে হয় যেন আমাদের মধ্যে কোনো একটা আমি ব৷ 
আত্মা রহিয়াছে। যখন অবিদ্যা! তৃষ্ণা, কর্ম প্রভৃতি বিনষ্ট 
হয় যায় তখন এই আমি বোধ আর থাকে নাঃ এবং 
এই আমিত্বকে অবলম্বন করিয়া যে সমস্ত অন্থুভব ও প্রতীতী . 
উৎপন্ন হইতেছিল তাহাও বিনষ্ট হয়। একটা আমি-কে 
অবলম্বন করিয়া জন্ম হইতে জন্মাস্তরে যে প্রতীতীর ধার! 
প্রদীপ শিখার তায় চলিয়া আদিতেছিল তাহা বিনষ্ট হয়। 
ওই * অবস্থাকে বলে নির্বাণ । আবার কোনে। কোনো! 
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বৌদ্ধেরা বলেন যে জগতের. মূল তব সচ্চিদানন্দ স্বরূপ । 
তাহাকেই অবলম্বন করিয়া আললয়-বিজ্ঞান রূপে একটা 
বুদ্ধিতত্ব প্রকাশিত হয় এফং তাহাই অবিষ্ঠা প্রভৃতির দ্বারা 
আন্দোলিত হইয়া স্বত্ত্ব স্বতন্ত্র ব্যক্তি ধারা উৎপন্ন হয় এবং 
কোনো৷ একটা ধারার নিবহাণ হইলে সেই ধারায় আর. 
সুখ ছুঃখ প্রভৃতির কোনো অন্তব থাকে না। সেই ধারাটা 
একেবারে বিলুপ্ত বা বিনষ্ট হইয়া যায়। নির্বাণ মুক্তি, 
অপবর্গ, মোক্ষ বা৷ কৈবল্য প্রভৃতি শবের দ্বারা বিভিন্ন 
দর্শনের একটা চরম অবস্থার উল্লেখ করা হইয়াছে । সেই 
চরম অবস্থার ব্বরূপ সম্বন্ধে দর্শনে দর্শনে কিছু কিছু মত- 
ভেদ থাকিলেও দেই চরম অবস্থা প্রাপ্তির জন্তাই যে আমা” 
দিগকে দর্শনশাস্ত্রের চর্চা, করিতে হইবে একথা সকলেই 
স্বীকার করেন। বৈষঃবেরা শুধু তবজ্ঞান হইতে মুক্তি হয় 
একথা মানেন না। ঈশ্বরের করুণা বা কুপা একাস্ত 
আবশ্তক। এই করুণা পাইতে হইলে তাহার শরণাগত 
হইতে হয়। এই শরণাগতির দার্শনিক নাম প্রপত্তি।, 
তত্বজ্ঞান না হইলে এব৬ চিত্ত নিম্মল ন। হইলে, ঈশ্বর 
কাহাকেও অনুগ্রহ করেন নাই, ইহাই সাধারণ নিয়ম ॥ 
তুবে.অনেক বৈষ্ণব এবং শৈবেরাই একথা বলেন যে ঈশ্বর 

স্বতন্ত্র এবং স্বাধীন। কর্ম ও কর্মের নিয়মের ছার! ভিনি 
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বাধ্য নহেন। -ঠাহার ইচ্ছা হইলে তিনি মহাপাপীকেও 
কম্মফল হইতে মুক্তি দিতে পারেন। 

চাব্বাক ছাড় আস্তিক ও নাস্তিক সকল দর্শখনেই 
একথ। মান! হয় যে কন্ম করিলেই তাহার ফল ভোগ 
করিতে -হয়। অনেকে বলেন যে আমর! অনাদিকাল 
হইতে নানারূপ কর্ম করির| আসিতেডি। এই সমস্ত 
কম জমা হইয়ী রহিয়াছে, তাহাধ কতকগুলি যখন ফল 
দেওয়ার উপযুক্ত হয় তখন যে রকম দেঠে সেই ফল ভোগ 
কর! যায় সেই রকম দেহে আমাদব জন্ম হয়। যতদিন 
সেইরূপ ফল ভোগ করা আরগক) ততদিন সেই দেহের 
আঁ়ু থাকে এবং সেই কম্ম অনুস'তর আম্দদের সুখ দুঃখ 
ভোগ হইয়া থাকে। আমর] কেবল মনত দেহেই কন্ধ 
সঞ্চয় করিয়া থাকি । দেব দেশে না পশু দেহে কেবল 
সখ ছুঃখ অন্নুভব করা যায়। কিন্তুকোনো কছম্মর দায়ীহ 
থাকে না। সেই জন্য সেই সেই “দহে কন্ম সঞ্চিত হয় না। 
ফে কর্মগুলি ফলোনুখী হইয়া কোনো বিশেষ দেহে জন্ম, 
আয়ু ও সুখ হঃখাদির ব্যবস্থা রে তাহাকে বলে প্রারক 
কর্ম, আর যে কর্্মগুলি এখনও ভ্রমিয়াই আছে কিস্তু ফ্গ 
দেওয়ার উপযুক্ত হয় নাই তাহাকে বলে অনার 
কর্্ম। রাগ, দ্বেষ, অহংকার এবং নিজের জন্য মমতা এই 


১৭৪ 


ভারতীয় দর্শনের ভূমিকা 


ুলিকেই বলে ক্রেশ। এই ক্লেশের বশবর্তী হইয়াই আমরা 
কন্ম করিয়া থাকি, এবং ক্লেশ আছে বলিয়াই কম্মৃফল 
ভোগ করিয়া থাকি। অধিকাংশ দার্শনিকর্দের মতে শুধু কর্ম 
মাত্রেই কর্মের ফল ভোগ করিতে হয় 'না। ক্লেশ 'আছে 
বলিয়াই কম্মকল ভোগ করি, এইজন্য গীতায়, নিক্ষামভাবে 
কম্ম করিবার উপদেশ দেওয়। হইয়াছে । রাগ, দ্বেষ 
প্রস্ততি হইতে নিজেকে ঘুক্ত করিতে পারিলেই চিত্ত-বিশুদ্ধি 
ঘটিতে পারে। এইরূপ চিন্ত-বিগুদ্ধি না ঘটিলে যথার্থ 
তত্ব-জ্ঞান হয় না, কারণ যে জ্ঞান আমাদের রাগদেষ দূর 
করিতে না পারে এবং আমাদের ইচ্ছাকে নিয়ন্ত্রিত করিতে 
ন1 পারে সেই জ্ঞানকে যথার্থ ভাবে তত্বজ্ঞান বলা যায় ন।। 
এইজন্' শুধু দার্শনিক জ্ঞানু ছারা যে মুক্তি হয় না ইহা 
প্রায় সকলেই স্বীকার করিয়াছেন। এইজন্য চিত্তকে 
পরিষ্কার ন। করিতে পারিলে, চিন্তকে মলিনতা বর্জিত .ন! 
করিতে পারিলে যথার্থ ভাবে তবজ্ঞান হয় না। এই. 

চরিত্র শোধন এবং যোগাভ্যাস বা ঈশ্বরের শরণাগত হওয়া। 
ইহাছাড়া তত্বজ্ঞানও উৎপর্ন.হয় না বা ঈশ্বরেরও অন্ুগ্রহ 
সাধারণত; পাওয়া যায় না। ইয়োরোগীয় টা ০:%] 
8৩০০৩০-এ কৃত কম্মেরই দোষগুণ বলা হইয়া থাকে, কিন্ত 
ভারতীয় মতে কর্ম শুধু কায়িক নহে, ইহা বাচিক*ও 
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মানসিক্কও বটে ৷ মানসিক নির্মমলত। না হইলে কায়িক 
ও বাচিক ছুংসন্্ম হইতে মুক্ত হওয়৷ যায় না, ইয়োরোগীয় 
110181 ঠি0161)0€ শুধুমাত্র 9০০19] অর্থাং “মনুষ্য 
সমাজের মধ্যে আবদ্ধ । কিন্তু ভারতীয় মতে সর্বব প্রাণীর 
প্রতি রাগদ্ধেষ মজুত হওয়া আবশ্যক । সমস্ত প্রাণী- 
 সমাজই আমাদের সমাজ, কেবল মন্ুযু সমাজই নহে, 
এইজন্য মোক্ষকামীরা পর্ব প্রাণীর প্রতি অহিংসা আচরণ 
করিতে বাধ্য। সাধুকম্ম অনুষ্ঠানের দ্বারা মনকে রাগছ্েয, 
হিংসা প্রভৃতি হইতে সম্পূর্ণ ভাবে মুক্ত না করিতে 
পারিলে এবং সাধু চিন্তা! দ্বারা মন হইতে সমস্ত অপরাধের 
বীজ দূর করিতে না পারিলে যোগবভ্যাসও হয় না, ' 
তত্বজ্ঞানও হয় না, এবং ঈশ্বরের প্রতি ভক্তিও করা 'যায় 
না। এইজন্য এই বিষয়ে চাব্বাক ছাড়া আস্তিক ও নাস্তিক 
সকল দর্শনেরই এঁক্য আছে। সকল দর্শনেরই উদ্দেশ্য 
কর্ম্ম বন্ধন হইতে মুক্তিলাভ করা । 

জগতে কী কী বস্তু আছে) কেমন করিয়া তাহা 
উৎপন্ন হইয়াছে ; আত্মা অছে কি নাই ; থাকিলে তাহা 
কীরূপ ; আমাদের জ্ঞান কী করিয়া হয়; জাগতিক বন্ত 
ক্ষণস্থায়ী, না মিথ্যা, না সত্য না ক্রমশঃ পরিবর্তনশীল, 
নাঁতাহাদের কোনো অংশ স্থির থাকে, কোনো অংশে 
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'পুরাতন গুণ বিনষ্ট হয় এবং নৃতন গুণ আবিভূ্ভি হয়; 
বাহিরের বস্ত শুধু জ্ঞানেরই আকার না একেবারে নিঃস্ব. 
ভাব না ভ্রম মাত্র, না সত্য, না সতের উপর প্রতিষ্ঠিত 
ভ্রম মাত্র, এই সমস্ত সম্বন্ধে, বা কী কী প্রমাণে আমরা 
জ্ঞান লাভ করি, তাহাদের স্বরূপ কী, সত্য নির্ধারণের 
উপায় কী, এই সমস্ত সম্বন্ধে দর্শনে দর্শনে অনেক মতভেদ 
থাকিলেও আমাদের চরম কর্তব্য সম্বন্ধে, আমাদের জীবনে 
কীরপ আচরণ করিতে হইবে এবং এই বিষয়ে দর্শনশাস্্র 
হইতে আমরা কী পাইতে পারি এ বিষয়ে মোটামুটা সকল 
দর্শনই প্রায় এক কথা বলিয়াছেন । খুষ্টীয় একাদশ, 
দ্বাদশ শতাব্দী হইতে ঈশ্বরের স্মরণ নেওয়া, তাহার প্রতি 
ভক্তি করা বৈষ্ণব ও শৈবদের মধ্যে প্রধান হইয়া উঠিয়! 
ছিল। গীতার মধ্যেও এই ভক্তিবাদের উল্লেখ দেখি 
পাই, কিন্তু ভক্কিবাদে ঈশ্বরের প্রাধান্য স্বীকৃত হইলেও 
তত্বজ্ঞানের আবশ্যকতা কিন্বা চিত্ত বিশুদ্ধির আবশ্বাকত। 
কৌন স্থলেই দুর্বল করা হয় নাই। মুক্তির স্বরূপ সম্বন্ধে 
বৈষ্ণবদের মধ্যে কিছু কিছু মড়ের পার্থক্য দেখা যায়। কেহ 
কেহ বলেন নিরন্তর ঈশ্বরকে ধ্যান করাই ভক্তি, কেহ কেহ 
বলেন ঈশ্বর প্রভু, আমরা তাহার দাস এই ভাবে সম্পূণ- 
রূপে তাহাতে আত্মসমর্পণ করাই ভক্তি। কেহ কেছ 
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বলেন ঈশ্বর বন্ধুরূপে দেখাই ভক্তি কেহ কেহ বলেন 
্ত্রী-পুরুষের প্রেমের ন্যায় ঈশ্বরের প্রতি গিভীর মন্তুরাগই 
তক্তি। বিভিন্ন সাধকের! তাহাদের জীবনে ঈশ্বরের প্রাতি 
অনুরাগের বিচিত্র ব্যবহার দেখাইয়া গিয়াছেন। মধাযুগের 
সন্ত সাধকদের মধ্যেও অনেকে ভগবত প্রেমের নান। 
ৃ্টান্ত দেখাইয়া গিয়াছেন। এমনি করিয়া ভারতীয় 
দর্শনের, ধার! শুধু দার্শনিক পদ্ধতি হিসাবে চিন্তার গতীরতা 
দেখায় নাই, কিন্তু সকলেই একবাক্যে জীবনের সম্মুখে 
একটী চরম আদর্শ রাখিয়। গিয়াছেন। 

কিন্তু একথা যেন কেহ মনে না করেন যে এই দর্শনের 
আদর্শ ও মোক্ষের আদর্শ সকলের ' সম্মুখেই উপস্থাপিত 
হইয়াছিল। ধীহাদের বৈরাগ্র্য হইয়াছে, সংসারে ধাহাদের 
বিরক্ত আসিয়াছে, ধাহারা জন্ম, মৃত্যুর বন্ধন হইতে মুক্তি 
চান, সেই মোক্ষকামীদের জন্যই এই দর্শনন্ত্রের আদর্শ । 
কিন্তু ধাহারা গৃহস্থ, সংসারে যাহাদের বৈরাগ্য আসে নাই, 
ধাহারা সন্ন্যাস আশ্রম গ্রহণ করেন নাই, এই মোক্ষের 
আদর্শ তাহাদের জন্য লহে.। তাহারা ইহার অধিকারী 
নহেন। তাহাদের পক্ষে জাতি বর্ণ অনুসারে ধর্ম, অর্থ 
কামের অনুষ্ঠান ' করাই ছিল বিঁধ ও কর্তব্য। . এইমস্ 
তাহারা নানারূপ জ্ঞান আহরণ করিতে পারেন, এবং €সহ্‌ 
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'হিসাবে ভারতীয় দর্শনশান্ত্র, তর্কশান্ত্র, অর্থমান্ত্, ইতিহাস 
প্রভৃতি সকল বিষয়েরই জ্ঞান লাভ করিতে পারেন। 
চিন্তকে পরিষ্কার করিবার আবশ্যকতা সকলেরই আছে । 
অহিংসা বা সত্যবাদিতা সকলেরই অভ্যাস কর! কর্তব্য, 
কিন্তু সাংসারিক ব্যাপারে যাহারী সাংসারিক নান! নিয়ন্ত্রণের 
মধ্যে রহিয়াছে তাহারা অহিংসা প্রভৃতিকে মন্থব্রত রূপে 
অর্থাৎ আপন আপন কর্তব্যের ক্ষেত্র অস্কারে পালন 
করিতে বাধ্য । যুদ্ধক্ষেত্রের যোদ্ধাকে হিংসা হইতে বিরত 
করা যায় না। গীতাকার এইজন্য অর্জ,নকে বলিয়াছেন, 
নিষ্ধামভাবে যুদ্ধ কর। মহাভারতকার বলিয়াছেন যে পরের 
মঙ্গলেব্ত জন্য নিধ্যা বলিলে দোষ হয় না। যাহার! 
সাংসারিক নান কাধ্যে লিপ্ত তাহারা মোক্ষ শান্ত্রের 
সমস্ত উপদেশ গুলি পূর্ণভাবে পালন করিতে পারে না, 
তথাপি তাহাদের নিকটে সেই আদর্শের একটা মৃলু 
আছে । জাগতিক জীবনে নিজের নিজের অবস্থা অন্নুসারে 
কর্তব্য পালন করিয়া! কী করিয়া মোক্ষের আদর্শকে, 
জীবনে প্রতিবিস্বিত করিতে হু, গীতাকার তাহা স্পষ্টভাবে 
বুঝ।ইয়া গিয়াছেন। রঘুবংশে প্রথম সর্গে কালিদাস 

পর যে ছবিটী দিয়া গিয়াছেন .তাহাতেও এই 


আদর্শের প্রতিচ্ছবি পাঁওয়া যায়। বাস্তব জীবনের 
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মধ্যেও বড় "আদর্শকে একটু খাট করিয়া আনিয়া 
কেমন করিয়া জীবনের সহিত মিলাইতে. হয় সেইটাই 
ছিল্গ প্রাচীন গার্স্থ্য জীবনের প্রধান আদর্শ। সাংসারিক 
ব্যক্তি রাগছ্েষকে মোক্ষকামীত্ব ম্যায় দূর করিতে পারেন 
না বটে, তথাপি রাগদ্ধেষের আতিশয্য ও অস্থানে রাগ- 
দ্বেষের দ্বারা অভিভূত হওয়া যে কর্তব্য নহে, ইহা প্রত্যেক 
সাংসারিক ব্যক্তিরই জানা! আবশ্যক । মোক্ষ শাস্তক্ক, 
যোগশান্ত্রকে কেমন করিয়া স্বল্প মাত্রায় জীবনের মধ্যে 
প্রবেশ করাইয়া সাংসারিক জীবনকেও মজলময় করিয়। 
তোলা যায় এইজন্য গৃহীর পক্ষে মোক্ষ-শাস্্ ও ভারতীয়- 
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